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“A minha doutrina ensina: "Viva de forma a ter de desejar
reviver — € o dever -, pois, em todo caso, vocé revivera:
aquele para quem o esforco é a alegria suprema, que se
esforce; aquele que ama antes de tudo o repouso, que
repouse; aquele gque ama antes de tudo se submeter,
obedecer e seguir, que obedeca. Mas que saiba para o que
dirige sua preferéncia, e ndo recue diante de nhenhum meio!
E a eternidade que esta em jogo".

Friedrich Nietzsche



RESUMO

Este trabalho tem por finalidade um escrutinio e um mapeamento da filosofia moral e
linguistica de Nietzsche, abordando seus conceitos, institutos e criticas centrais, a
fim de se exercer uma analise da justica e do Direito, sob seus enfoques.

Ao empreender uma guerra a metafisica e denunciar toda a relatividade inerente aos
fenbmenos morais e sociais, Nietzsche abala as estruturas do pensamento filoséfico
ocidental. Seus questionamentos e provocacdes ecoam até os dias de hoje e fazem
do filésofo um dos pensadores mais influentes da histéria. Fillogo de formacéo e
filho de pastor, Nietzsche mudou o curso e o paradigma cartesiano da filosofia do
século XIX ao desconstruir o dualismo edificado pela filosofia platdnica-crista. Suas
criticas a moral ocidental e, principalmente, seu método investigativo, fazem com
gue sejam postos em xeque os valores (e seus valores), as instituicdes, bem como
quaisquer conceitos que visavam uma justificativa em si mesmo ou em planos
metafisicos superiores. A composicdo social e psiquica humana é repensada e
posta em constante suspeita ho pensamento nietzschiano, que enxerga no homem
um produto do destino, da histéria, do seu tipo fisiolégico, e das forcas ativas e
dominantes que o cercam e o constituem. A liberdade de vontade racional kantiana
sucumbirq ao espirito livre nietzschiano, do homem que vive uma vida afirmativa
com o mundo, com seus impulsos e com a linguagem, se desvencilhando do niilismo
e de modelos axioldgicos prontos, universais e absolutos.

O Direito e a justica serdo, portanto, repensados, mapeados e confrontados com as
criticas e premissas nietzschianas, notadamente suas denuncias sobre a
relatividade e historicidade da humanidade, da moral, e da propria razdo. Suas
diretrizes linguisticas serdo igualmente abordadas a fim de se esclarecer em que
medida sd80 necessarias para a transvaloracdo dos valores e Uteis para o
desenvolvimento de um Direito empoderador, de estimulo ao além-homem, e para a
emancipacdo moral e intelectual humana. A relacdo metafisica que o homem
estabeleceu com os signos € substituida, dentro do pensamento nietzschiano, por
uma relacdo afirmativa, pelo entendimento da palavra e da linguagem como
instrumentos de expansdo subjetiva e de ordenadores multiutilitarios das complexas
demandas do mundo moderno-contemporaneo.

A histéria humana, eivada de dor, castigo, crueldade e necessidades, nos mostra o
gue o homem precisou ser para se tornar o que é hoje, bem como as raizes dos
institutos morais e sociais. H4 a necessidade de uma desmistificacdo e de um
exercicio interpretativo histérico-investigativo acerca dos fenbmenos histéricos.

O presente trabalho estabelece nesta seara, portanto, as premissas e parametros
metodoldgicos e valorativos para se empreender uma analise da justica, do Direito, e
do processo de domesticagcdo do homem.

Palavras-chave: Nietzsche; Moral; Direito; Justica; Memoéria da Dor; Linguistica;
Genealogia; Vontade de Poténcia; Castigo; Estado; Liberdade; Eterno retorno
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1 INTRODUCAO

Este artigo tem como objetivo geral avaliar em que medida a critica a moral e a
palavra feitas por Friedrich Nietzsche podem ser Uteis, e até mesmo indispensaveis,
para se repensar o Direito, a justica, o processo de domesticagéo cultural humano,

bem como os demais institutos e fendbmenos sociais.

Sinteticamente, essa pesquisa pretende abordar e investigar, sob a perspectiva
filosofica de Nietzsche, os conceitos de moral, justica, bem, mal, vontade de
poténcia, além-homem, e questionar, dada a relatividade com a qual o filésofo
entende tais ideias, como elas se relacionam com o Direito e com a justica. Ao
empreender sua investigacdo genealOgica sob a historia humana, Nietzsche expora
0s métodos, composi¢cdes e caminhos utilizados pela humanidade rumo a sociedade

institucional e organizada que culminou no homem-social.

No que tange especificamente a linguistica, como ciéncia que tem por objeto o
estudo da linguagem humana em seus mais variados aspectos, seja fonético,
morfologico, sintatico, social, semantico ou psicoldgico, sua abordagem se mostra
imprescindivel para a compreensdo dos fendbmenos juridicos, morais e sociais, bem

como a prépria aplicacédo e papel da justica na vida humana.

Neste contexto, assumem-se as criticas morais e linguisticas de Nietzsche como
pontos de partida interpretativos e questionadores do Direito, da justica, e do
processo histdrico-institucional do homem, justificando-se tal escolha pela
necessidade de se entender e escrutinar os valores, premissas, e bases fundantes
da sociedade ocidental, que se utilizaram do mundo metafisico e da linguagem como

seus grandes alicerces e legitimadores.

A hipétese de trabalho a ser testada pode ser formulada da seguinte maneira: quais
0s questionamentos e diretrizes acerca do Direito, da justica, bem como do processo
historico-social humano, podem ser retiradas e encontradas na critica moral e

linguistica empreendida por Nietzsche?



A investigacdo realizada neste trabalho teve como base uma pesquisa tedrica,
qualitativa, e utilizou o procedimento metodolégico de andlise de conteudo

bibliogréafico para sua construcao.

O teste da hipotese de trabalho formulada envolvera a abordagem de um referencial
tedrico cujo cerne € composto pelos seguintes elementos: (1) A critica nietzschiana
a moral e a metafisica platonica-cristd; (2) O uso da técnica genealdgica como
meétodo investigativo habil a desmistificacdo dos fenébmenos sociais, juridicos e
morais; (3) O nascimento e o papel do Estado para a manutencdo e perpetuacao
dos costumes; (4) O desenvolvimento das faculdades intelectuais e racionais do
homem durante seu processo civilizatorio; (5) O entendimento nietzschiano sobre a
vontade de poténcia como motor humano no mundo da vida; (6) A critica
nietzschiana sobre o concepcdao crista-kantiana de liberdade de vontade; (7) A critica

a palavra empregada por Nietzsche e sua relacdo com o Direito e com a justica.

Os elementos nucleares dos referenciais tedricos serdo confrontados e alinhados
com os objetivos especificos deste trabalho, notadamente: (1) Uma analise histérica,
a partir da técnica genealogica, de como se deu o processo de formacdo e
sedimentacao dos valores morais do homem; (2) Expor o nascimento e a funcao da
justica e do Direito no campo social e moral do homem; (3) Entender como a
memoria (da dor) e a vontade de poténcia trouxeram e impuseram uma estabilidade
social desejada nos tempos antigos, a fim de que o homem se lembrasse e
honrasse seus compromissos, tornando-se, enfim, um ser social minimamente
confiavel e estavel; (4) Demonstrar o papel e nascimento do Estado como mantedor
dessa ordem institucional coletiva; (5) Explicitar o papel simbdlico que a concepcao
de liberdade de vontade cristd exerceu na imposicao de uma responsabilidade moral
ao homem; (6) Tecer uma analise critica sobre a relacdo metafisica que o homem
estabeleceu com a linguagem, e como a critica nietzschiana a palavra é
imprescindivel para se empreender a transvaloracdo dos valores; (7) Por fim,
apresentar as diretrizes nietzschianas sobre como a palavra e a linguistica devem

ser interpretadas e postas em acgéo através do Direito e do exercicio da justica.
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2 O PENSAMENTO MORAL NITZSCHIANO

Ao elaborar sua filosofia, Nietzsche segue o caminho oposto do pensamento
tradicional ocidental e ndo tem pretenséo de estabelecer qualquer verdade absoluta,
ou encontrar a virtude, o bem comum e supostas diretrizes éticas universais. O
filosofo visa, antes de construir bases morais solidas, destruir toda a histéria do
conhecimento humano, reformulando perguntas, ao invés de responde-las, e

principalmente, questionando os valores dos valores.

No prefacio da Genealogia da Moral, Nietzsche afirma que foi o primeiro filosofo a
abordar a moral como um problema, notadamente pelo questionamento,
investigacdo e problematizagéo acerca dos valores e fundamentos em que a moral
ocidental se sustentou ao longo da historia. Para o fildsofo, uma critica a moral é
peca fundamental e imprescindivel para se empreender um ataque as demais
esferas da sociedade moderna, seja o direito, a religidao, ou o Estado, vinculando-a,

sobretudo, ao seu franco embate contra a metafisica platénica-crista.!

Em Humano, Demasiado Humano, Nietzsche reconstruira a “Histéria dos
sentimentos morais”, sustentando que a moral se enraizou na sociedade através do
respeito aos costumes e tradicées. Nos primérdios das composicdes sociais, ainda
em um ponto intermediario entre um estado primitivo e um organismo institucional
coletivo, o sujeito, em meio a sua comunidade e a longevidade e peso historico de
seus costumes, ndo era considerado como um individuo livre, sendo-lhe imposto a
obediéncia incondicional. E a chamada “eticidade dos costumes”. 2

Originalmente fazia parte do dominio da moralidade toda a educacgédo e os

cuidados da saude, o casamento, as artes da cura, a guerra, a agricultura, a

fala e o siléncio, o relacionamento de uns com os outros e com o0s deuses:

ela exigia que alguém observasse 0s preceitos sem pensar em Si como
individuo.3

O periodo moral, por sua vez, surgira com a formacdo de individuos pensantes e
reflexivos, tendo a filosofia socratica como seu primeiro grande marco. O sujeito

deste periodo, apesar de estar ainda condicionado a moral coletiva, as leis e ao

1 ARALDI, Clademir Luis. Nietzsche Como Critico da Moral. p. 34-38. Disponivel em:
https://periodicos.ufpel.edu.br/ojs2/index.php/dissertatio/article/view/8846/5841. Acessado em
05/04/2019.

2 Ibidem p. 40.

3 NIETZSCHE, Friedrich. Aurora. I, §9°,
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organismo social do qual faz parte, presume-se como um sujeito livre, autbnomo e
independente, que caminhara a partir da moral rumo a um suposto desenvolvimento
e progresso historico. A responsabilidade moral do individuo racional sera marcante

neste contexto.*

No terceiro periodo, denominado de extra-moral, havera se formado o individuo
autdbnomo e soberano de si mesmo, que empreenderd uma guerra as instituicbes e a
moral pré-estabelecida, caminhando rumo a autodeterminacdo. Tal periodo pés
historico, pouco dissecado por Nietzsche, serd marcado pelo individuo que caminha
rumo ao além-homem, do individuo que se desprende dos grilhbes das amarras

institucionais e sociais. ®

Ao empregar sua suspeita sob a moral, Nietzsche tem como objetivo principal
denunciar seu carater relativo e arbitrario. Ao se eleger como universal, a moral, ou
mais precisamente, o0s individuos que a mantém viva, desconsideram o
perspectivismo inerente a todo ser vivo, bem como a natureza de um produto

historico-social dos fendmenos morais.®

Com o abandono da pretenséo de universalidade e objetividade da moral, Nietzsche
delineara, notadamente por meio de sua técnica genealdgica e mediante um
escrutinio filolégico, uma classificacdo das vastas e diferentes experiéncias morais
vivenciadas na histéria humana, acessando, inclusive, a “escrita hieroglifica quase
indecifravel do passado moral humano.”” Essa histéria da moralidade visa
demonstrar a diferenca de valores e diretrizes presentes na sociedade humana ao
longo do seu processo civilizatério, desvinculando-se de todo conceito e valor que

vise se justificar por si.®

A verdade, o bem, o mal, bem como o conceito de identidade e de um fundamento

originario dos institutos e fenbmenos sociais, sdo constantemente atacados por

4 ARALDI, Clademir Luis. Nietzsche Como Critico da Moral. p. 40-41. Disponivel em:
https://periodicos.ufpel.edu.br/ojs2/index.php/dissertatio/article/view/8846/5841. Acessado em
05/04/2019.

5 Ibidem, p. 41.

6 Ibidem, p. 42.

" NIETZSCHE, Friedrich. Genealogia Da Moral: Uma Polémica. Prélogo, §6°.

8 ARALDI, Clademir Luis. Nietzsche Como Critico da Moral. p. 42. Disponivel em:
https://periodicos.ufpel.edu.br/ojs2/index.php/dissertatio/article/view/8846/5841. Acessado em
05/04/2019.
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Nietzsche, que posicionara a vontade de poténcia como fonte produtora e
modeladora do mundo da vida. A rendncia e a submisséo de atuacdo da vontade de
poténcia, em face das instituicbes e dos modelos valorativos (e morais) pré-
estabelecidos, implicardo em uma moral antinatural, que nega e reprime 0 corpo, as
pulsdes, e o préprio mundo da vida considerado em sua pluralidade, complexidade e

inteireza.®

Ao formular sua dendncia contra a pretensdo de verdade da moral, fundamentada
historicamente, sobretudo, na tradicdo e na religido, Nietzsche propora um projeto
de homem que elabore por si suas diretrizes de vida e valores determinantes, se
alcando como um espirito livre em meio ao rebanho social acritico. Os alvos de
Nietzsche nesta empreitada sdo, em especial, a filosofia platdnico-cristd e o
pensamento kantiano, que desconsideraram o homem em sua singularidade e
impuseram seus modelos morais como incondicionalidades absolutas. O filosofo
caracteriza essa obediéncia cega do sujeito ao stablishiment como uma moral dos

escravos, cristalizada na sociedade como uma instituicdo sagrada e universal.'®

A razdo, considerada por Kant como uma categoria humana universal e abstrata,
ocupard lugar central na critica moral de Nietzsche. Isto porque Nietzsche entende-
a, também, como um produto histérico, como um vir-a-ser que ndo se constitui como
fonte da lei e da obediéncia moral, ou mesmo como um guia confiavel e isolado de
determinacao do agir humano no mundo. Para Nietzsche, a confianca na razéo e em
raciocinios logicos sao eventos morais desconsiderados na filosofia ocidental
tradicional, além de elementos externos implicitamente enxertados que serviram de
grandes alicerces para a construcdo da histéria do conhecimento que ele visa
destruir. O fil6sofo desloca, da razdo para a vontade de poténcia, o motor da

vivéncia temporal humana no mundo. **

9 ARALDI, Clademir Luis. Nietzsche como critico da moral. p. 42. Disponivel em:
https://periodicos.ufpel.edu.br/ojs2/index.php/dissertatio/article/view/8846/5841 . Acessado em
05/04/2019.

10 |hidem, p. 43.

11 ARALDI, Clademir Luis. Nietzsche como critico da moral. p. 43-44. Disponivel em:
https://periodicos.ufpel.edu.br/ojs2/index.php/dissertatio/article/view/8846/5841. Acessado em
05/04/2019.
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A fim de se compreender de forma mais precisa 0 pensamento nietzschiano,
imprescindivel abordar o contexto histérico e filoséfico em que o pensador estava

inserido, tema que sera tratado a segquir.

2.1 DO MUNDO EM QUE VIVEU NIETZSCHE

Nietzsche, nascido na Prussia no ano de 1844, viveu sob os mandos e desmandos
do chanceler Bismarck, acompanhou o nascimento do segundo Reich, e viveu em
meio aos embates tedricos entre a escola classica e a escola historica do direito,
tendo se embebido, também, do direito greco-romano e judaico-cristdo.!?

Imperioso salientar que Nietzsche foi um grande critico de David Friedrich Strauss,
dedicando-lhne uma obra intitulada Primeira consideragdo extemporénea: David
Strauss, 0 devoto e 0 escritor, que concentra boa parte de suas consideracoes
juridicas e de sua filosofia do direito. Os temas abordados por Strauss estarao
presentes em toda a obra nietzschiana, tais quais: a origem do Estado, os
fundamentos da moral, a historia da criminologia, o patriotismo, dentre outras

celeumas filosoficas.3

Do ano de 1495 até o ano de 1900 a Alemanha se utilizou do direito romano como
direito supletivo as leis e as normas consuetudinarias que vigoravam em seu
territdrio. Somente no ano de 1900 a Alemanha terminou por elaborar seu proprio

codigo civil e deixou de aplicar o direito romano supletivamente.'4

Houve por parte dos juristas alemaes, embebidos e influenciados pela Escola
Historica do Direito - encabecada por Friedrich Carl von Savigny - uma rejeicdo ao
método codificador oriundo da Franca e da Escola da Exegese. A Escola Historica

do Direito negava uma avaliagdo puramente racional do ordenamento juridico, ponto

12 ROSAS, Rodrigo Fernandes. Nietzsche e o Direito. Sdo Paulo. 2005. p. 29. Disponivel em:
https://www.passeidireto.com/arquivo/4707257/fernandes-rodrigo-rosas-nietzsche-e-o-direito.
Acessado em 20/03/2019.

13 |hidem, p. 30-35.

14 lbidem, p. 19-21.
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convergente com o pensamento filoséfico nietzschiano no momento em que ambos

negam a razdo como imparcial, absoluta e ideal.'®

A partir da segunda metade do século XIX, as teorias do direito natural perdem forca
e abrem espaco para uma codificacdo massiva do direito, impulsionada,
principalmente, por Hans Kelsen (1881 — 1973). O direito passa a ser entendido
como um s0, ou seja, a norma positivada e o ordenamento juridico, respeitadas suas
estruturas hierarquicas e logicas. No ambito desta corrente juridica € excluida uma
avaliacdo do direito sob qualquer perspectiva de valores sociais, emocionais, bem
como possiveis interdisciplinaridades entre as areas do conhecimento. Nietzsche
viveu e conheceu esse momento de transicdo de paradigmas, onde o direito natural

perecia em face do positivismo juridico.®

Entre os grandes juristas que influenciaram o pensamento nietzschiano, pode-se
citar J.J. Bachofen (1815-1887), Karl Eugene Duhring (1833-1921), Albert Hermann
Post (1839 — 1895), Rudolf von Ihering (1818 — 1892), Charles Féré (1852 — 1907) e
Sir Francis Galton (1822 - 1911), todos estes influenciados pelas teorias
evolucionistas e impulsionados a rever os entendimentos acerca da natureza e da

esséncia humana.t’

Nietzsche se utilizou amplamente da técnica de pesquisa genealdgica a fim de
objetivar uma compreenséo histérico-cultural dos fendmenos e institutos sociais. No
préximo tépico sera abordado como essa técnica foi utilizada, como ela pode ser
uma ferramenta util nos dias hoje e o porque dela ser tdo importante dentro da

filosofia nietzschiana.

2.2 A GENEALOGIA DE TUDO

Nietzsche refuta a metafisica como patamar e moradia dos valores morais,

alicercados historicamente em conceitos filosoficos e teologicos. O pensador buscou

15 ROSAS, Rodrigo Fernandes. Nietzsche e o Direito. Sdo Paulo. 2005. p. 24-25. Disponivel em:
https://www.passeidireto.com/arquivo/4707257/fernandes-rodrigo-rosas-nietzsche-e-o-direito.
Acessado em 20/03/2019.

16 |hidem, p. 26.

17 |bidem, p. 27-28.
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investigar a histéria do conhecimento e, sobretudo, do surgimento e do sentido
destes valores postos.!8

O termo genealogia tem origem na obra A Genealogia da Moral e apresenta como
objetivo e fundamento a desmistificacdo de fendmenos sociais, se utilizando de um
método de deciframento e de uma investigacdo historica, a fim de se averiguar as
origens e razdes de ser dos fendmenos, em especial, dos fendbmenos e valores
morais. O filésofo francés Michel Foucault ressalta que Nietzsche se utiliza da
técnica de interpretacdo como uma forma de escrutinar o surgimento dos fenémenos
histéricos, de modo a desmistifica-los, o que supde um distanciamento de qualquer
valoracéo sobre o objeto que se esta a verificar.*®

A genealogia nietzschiana visa desconstruir o mito de que na origem de determinado
fenbmeno habita a verdade, o fundamento ultimo ou mesmo uma esséncia e
identidade deste fendmeno. Visa-se, ao reveés, investigar as condicbes e
circunstancias histérico-sociais que envolveram o nascimento destes feitos, valores
e arranjos, negando a tradicdo religiosa que historicamente atribuiu a Deus ou as
divindades a producdo destes valores e diretrizes morais e juridicas. Refuta-se,
igualmente, a ideia de uma entrega destes valores e instituicbes na qualidade de
presentes ou dadivas eternas, perfeitas e acabadas a serem utilizadas pela

humanidade.?°

A historia dos valores e sua interpretacdo sdo entendidas por Nietzsche como
produto de uma dominacéo e do jogo de forcas e vontades de poténcia existentes no
mundo, rompendo, por conseguinte, com o status de divino atribuido & origem dos
valores.?! “Tudo o que ocorre, todo movimento e todo vir-a-ser, € um constatar de

relacdes de graus de forcas, um combate.” 22

18 CAMARGO, Gustavo Arantes. RelacGes Entre Justica e Moral no Pensamento de Nietzsche.
Estudos Nietzsche, Curitiba, V.2, n. 1. 2007. p.2.
19 JIMENEZ, Edison Carrasco. Nietzsche y Su Visién del Derecho Penal. Revista de la
Universidade Bolivariana. Volumen 7, N. 21, 2008. Editorial de La Universidade de Chile. p. 5-6.
20 MOSE, Viviane. Nietzsche e a Grande Politica da Linguagem. 5° Ed. Civilizac4o Brasileira. Rio
de Janeiro. 2016. p. 31.
21 MOSE, Viviane. Nietzsche e a Grande Politica da Linguagem. 5° Ed. Civilizac&o Brasileira. Rio
de Janeiro. 2016. p. 32.
22 NIETZSCHE, Friedrich. Fragmentos po6stumos, outono de 1887 apud MOSE, Viviane. Nietzsche e
a Grande Politica da Linguagem. 5° Ed. Civilizac&do Brasileira. Rio de Janeiro. 2016. p. 31.
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A genealogia se propde a uma desautorizacdo da verdade e dos valores
historicamente entendidos como absolutos e eternos, que foram tradicionalmente
utilizados como parametros para se empreender um juizo de valor sobre a vida. Ao
revés, Nietzsche dird que o proprio o mundo e a vontade de poténcia dos homens

serdo as balizas fundamentais de qualquer avaliacdo da vida.?3

A técnica genealdgica destina-se a uma pesquisa historico regressiva alicercada em
um fundamento metodoldgico que nega a existéncia de conceitos que existam por si,
mas que os concebe como produtos e frutos de um processo de formacao histérico-
social. Nietzsche quer desconstituir a ideia de esséncia que fora construida pela
filosofia socratica-platbnica e define como objetivo de sua pesquisa e critica a
identificacdo das raizes e origens produtoras de determinado valor moral, religioso,
social e filosofico, “isto é, identificar as pulsdes que lhe deram nascimento.”?* A
técnica genealdgica se caracteriza, sobretudo, como uma pesquisa sobre os valores

do valores.?®

A seguir, utilizando-se da técnica genealdgica, analisar-se-a o0 nascimento dos
fenbmenos morais, bem como as implicacGes das criticas nietzschianas acerca do

tema.

2.21 AHISTORIA DA MORAL

A origem da moral, segundo o autor, nasce do instinto e tem como objetivo reprimir a
si proprio e suas manifestagdo, como uma outra forma de instinto cruel e de

ressentimento.26

23 MOSE, Viviane. Nietzsche e a Grande Politica da Linguagem. 5° Ed. Civilizac4o Brasileira. Rio

de Janeiro. 2016. p. 32.

24 WOTLING, Patrick. Quando a Poténcia da Prova de Espirito: Origem e Loégica da Justica

Segundo Nietzsche. Tradugdo: JANNINI, Karina. In: WOTLING, (org.). Paris: Vrin, 2007, ©Librairie

Philosophique J. Vrin. Disponivel em: http://www.scielo.br/pdf/cniet/n32/n32a09.pdf. Acessado em

02/09/2018. p.7

25 |bidem, p. 7.

26 WOTLING, Patrick. Quando a Poténcia d& Prova de Espirito: Origem e Logica da Justica

Segundo Nietzsche. Traducdo: JANNINI, Karina. In: WOTLING, (org.). Paris: Vrin, 2007, ©Librairie
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E, como diz o sabio da catedral da obra Assim Falou Zaratustra, “um instrumento de
adormecimento do instinto do homem”. A moral institui-se como uma forma de

“tirania contra a natureza.”?’

E nesse contexto que Nietzsche se insurge, a fim de uma “recuperacéo do espirito
dionisiaco” em face do raquitismo vital e instintivo da filosofia socratica, tida pelo
filbsofo como decadente.?® “A critica de Nietzsche aponta para a auséncia de sentido
moral absoluto para a existéncia, com a consequéncia de ndo mais se poder falar
também em um valor justo por si mesmo.”?°
O juizo de ‘bom’ ndo provém daqueles aos quais se fez o ‘bem’! Foram os
‘bons’ mesmo, isto €, os nobres, poderosos, superiores em posicdo e
pensamento, que sentiram e estabeleceram a si e a seus atos como bons,
ou seja, de primeira ordem, em oposi¢do a tudo o que era baixo, e vulgar e
plebeu. Desse pathos da distancia é que eles tomaram para o si o direito de

criar valores, cunhar nomes para os valores; que lhes importava a
utilidade!*

Segundo a critica de Nietzsche, os nobres e poderosos, a partir da suas vontades de
poténcia, criaram e impuseram seus proprios valores a si mesmos e a toda
coletividade. Surge ai o que o pensador denomina de phatos, “que é justamente o
sentimento de superioridade que os homens de vontade forte sentiam por serem
senhores de si mesmo e capazes de criar seus proprios valores.”3!
Descobri entdo que todas elas remetem a mesma transformacéo conceitual
— que, em toda parte, ‘nobre’, ‘aristocratico’, no sentido social, € o conceito
basico a partir do qual necessariamente se desenvolveu ‘bom’, no sentido
de ‘espiritualmente nobre’, ‘aristocratico’, de ‘espiritualmente bem-nascido’,

‘espiritualmente privilegiado’: um desenvolvimento que sempre corre

paralelo aquele outro que faz ‘plebeu’, ‘comum’, ‘baixo’ transmudar-se

finalmente em ‘ruim’.%?

Os nobres, por serem mais poderosos, eram 0s Unicos realmente livres para

elaborarem seus proprios valores morais e imp6-los aos menos poderosos. Esses

Philosophique J. Vrin. Disponivel em: http://www.scielo.br/pdf/cniet/n32/n32a09.pdf. Acessado em
02/09/2018. p.2.
27 NIETZSCHE, Friedrich. Além do Bem e do Mal (Ou Preltdio de uma Filosofia do Futuro). V.
§188°.
28 JIMENEZ, Edison Carrasco. Nietzsche y Su Vision del Derecho Penal. Revista de la
Universidade Bolivariana. Volumen 7, N. 21, 2008. Editorial de La Universidade de Chile. p.7.
29 CAMARGO, Gustavo Arantes. Relacdes Entre Justica e Moral no Pensamento de Nietzsche.
Estudos Nietzsche, Curitiba, V.2, n. 1. 2007. p. 3.
30 NIETZSCHE, Friedrich. Genealogia da Moral: Uma Polémica. I, §1°.
31 CAMARGO, Gustavo Arantes. Rela¢des Entre Justica e Moral no Pensamento de NIETZSCHE.
Estudos Nietzsche, Curitiba, V.2, n. 1. 2007. p. 4.
32 NIETZSCHE, Friedrich. Genealogia da Moral: Uma Polémica. I, §4°.

18



homens poderosos se designaram como tal a partir de sua superioridade no poder
ou em relacdo as suas riquezas materiais. Entretanto, ndo € a isso que o filésofo se
refere quando se remete a alguém como forte ou fraco. “O carater auto afirmativo
das antigas aristocracias guerreiras é que deve ficar marcado como caracteristica

fundamental no processo de criagdo dos valores.” 33

Nietzsche rompe com a filosofia tradicional ocidental ao atribuir & moral toda a
relatividade inerente a ela. Os valores e regras morais que detinham como
pretensdo a universalidade, ou sua fixacdo como verdades absolutas, caem por
terra. O abismo para com os modelos tradicionais de pensamento se encontra mais
do que tudo neste ponto, na capacitacdo do sujeito como criador e condutor de suas

escolhas e de sua jornada moral.3*

A mutabilidade e arbitrariedade com que os valores morais sédo elegidos sao alertas
constante nos textos e aforismas do filésofo. Como consequéncia logica, pode-se
aferir que a moralidade ou ndo de um determinado ato concreto é medida e tem
como parametro o conjunto de valores determinantes da época. E o carater
histérico-social da moral.®> “Mas a hierarquia dos bens néo é fixa e igual em todos os
tempos; quando alguém prefere a vinganca a justica, ele € moral segundo a medida
de uma cultura passada, imoral segundo a atual”’.®® Para mais: “ndo é a moral que
estabelece a hierarquia dos valores, € a determinacdo do valor dos valores que

estabelece a moral”.3’

7

Nesse sentido, Nietzsche considera que ser moral €, necessariamente, estar
atrelado e em consonancia com os valores dominantes de determinado contexto
histérico. O que o fildsofo denomina de “espirito livre”, por sua vez, é o individuo que
refuta a obediéncia e o caminhar de sua vida em nome de uma moral e de um
modelo de pensamento pré-estabelecido. E aquele que julga por si e cria valores e

diretrizes para si mesmo, é aquele que frustra os homens do seu tempo.3®

33 CAMARGO, Gustavo Arantes. Relacdes Entre Justica e Moral no Pensamento de NIETZSCHE.
Estudos Nietzsche, Curitiba, V.2, n. 1. 2007. p. 5.
34 |Ibidem, p. 6.
35 |bidem, p. 6-7.
36 NIETZSCHE, Friedrich. Humano, Demasiado Humano. Um Livro Para Espiritos Livres. §42°.
37 |bidem, 842°.
38 CAMARGO, Gustavo Arantes. Rela¢des Entre Justica e Moral no Pensamento de NIETZSCHE.
Estudos Nietzsche, Curitiba, V.2, n. 1. 2007. p. 6.
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No que se refere a uma pré-histéria da moral, Nietzsche sustenta que,
primordialmente, as valoracdes acerca das acdes empreendidas pelos individuos
tinham como régua a utilidade e a finalidade destas. Temos nessa senda o embrido

das relacdes juridicas, calcado em diretrizes e valores econémicos e utilitarios.®

N&o ha uma medida ou valor universal que possa servir de parametro para a justica,
tendo que vista que estas todas sao historicas, relativas, contingentes e variaveis. O
homem que visa praticar o bem nunca podera ter tal certeza, podera, no maximo,

agir guiado por um valor moral relativo, o que nédo garantira qualquer justica.*®

2.2.2 A ORIGEM DA JUSTICA

Nietzsche baseia sua concepcéo de justica a partir de um entendimento da vida
como um processo de expansdo, violento, injusto e eivado de desigualdade e
tensdes constantes, bem como pela percep¢édo da realidade como sendo fruto das

vontades de poténcias que coexistem no mundo da vida.*!

Ao contestar todo e qualquer valor que almeje universalidade e validade em si
mesmo, o fildsofo colocara em xeque a ideia da justica como um conceito suficiente
por si, que tradicionalmente buscou seu fundamento, ora na razéo, ora na fé, ora no
cosmos, ou mesmo em lugares que ndo na prépria vida e na complexidade subjetiva
do ser humano.
Falar de justo e injusto em si carece de qualquer sentido; em si, ofender,
violentar, explorar, destruir ndo pode naturalmente ser algo “injusto”, na

medida em que essencialmente, isto é, em suas func¢des basicas, a vida

atua ofendendo, violentando, explorando, destruindo, ndo podendo sequer

ser concebida sem esse carater”.*?

Ha de se ter em mente que o filésofo emprega a essas palavras uma interpretacéo

que ndo € pejorativa em si, pois entende que tais caracteristicas, por serem

inerentes a vida e ao processo histérico pelo qual o homem passou, ndo podem ser

39 |Ibidem, p. 7.
40 |bidem, p.6-8.
41 WOTLING, Patrick. Quando a Poténcia da Prova de Espirito: Origem e Ldgica da Justica
Segundo Nietzsche. Traducdo: JANNINI, Karina. In: WOTLING, (org.). Paris: Vrin, 2007, ©Librairie
Philosophique J. Vrin. Disponivel em: http://www.scielo.br/pdf/cniet/n32/n32a09.pdf. Acessado em
02/09/2018. p.8
42 NIETZSCHE, Friedrich. Genealogia da Moral: Uma Polémica. Il, §11°.
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aferidas como negativas. Tais acbOes se constituem, segundo Nietzsche, como

expressdes das vontades de poténcia que habitam o mundo e que visam sua

manutencéo, e principalmente, sua expansao.*?
Aqui devemos pensar radicalmente até o fundo, e aguardamo-nos de toda
fraqueza sentimental: a vida mesma é essencialmente apropriacédo, ofensa,
sujeicdo do que é estranho e mais fraco, opressédo, dureza, imposicdo de
formas proprias, incorporacao e, no minimo e mais comedido, exploracao —
mas por que empregar sempre essas palavras, que ha muito estdo
marcadas de uma intengdo difamadora? Também esse corpo no qual,
conforme supomos acima, os individuos se tratam como iguais — isso ocorre
em toda aristocracia sé -, deve, se for um corpo vivo e ndo moribundo, fazer
a outros corpos tudo o que os seus individuos se abstém de fazer uns aos
outros: tera de ser a vontade de poténcia encarnada, quererd crescer,
expandir-se, atrair para si, ganhar predominio — ndo devido a uma

moralidade ou imoralidade qualquer, mas porque vive, e a vida é,
precisamente, vontade de poténcia.**

Ao refutar a busca de razdes e fundamentos etéreos que sustentem a justica,
Nietzsche ndo se preocupa em persegui-las no ambito do direito, mas de escrutina-
lo em sua origem e seu desenvolvimento historico, e acima de tudo, submeté-lo a
investigagdo genealOgica e ao perspectivismo. Analisam-se, entdo, as tenséo e as
relacbes de poder existentes no mundo da vida, bem como a forma que estas foram
se sedimentando e se constituindo em uma ordem juridica, para, somente apés tal

investigacdo, exercer qualquer juizo de valor sobre o justo e o injusto.*®

A distincdo entre Direito e Justica sempre foi uma celeuma entre os filésofos do
direito, tais conceitos nunca se apresentaram como sinénimos dentro do
pensamento ocidental e foram objetos nucleares da filosofia. Se para Nietzsche o
mundo e a vida sdo vontades de poténcia, o direito também ha de sé-lo. A justica
tem como objetivo mediar e controlar tais vontades de poténcia, numa tarefa que se

propde a evitar a personalizacéo da justica e a disseminacéo do ressentimento.*®

4 WOTLING, Patrick. Quando a Poténcia da Prova de Espirito: Origem e Ldgica da Justica
Segundo Nietzsche. Tradugdo: JANNINI, Karina. In: WOTLING, (org.). Paris: Vrin, 2007, ©Librairie
Philosophique J. Vrin. Disponivel em: http://www.scielo.br/pdf/cniet/n32/n32a09.pdf. Acessado em
02/09/2018. p.3
44 NIETZSCHE, Friedrich. Além do Bem e do Mal ou Prelidio de Uma Filosofia do Futuro. §259°.
45 ARAUJO, Luiz Filipe. Por Uma Genealogia da Justica Tragica: O Direito e a Justi¢a na Idade
Tragica dos Gregos a partir do Perspectivismo de Friedrich Nietzsche. Belo Horizonte. 2012.
p.14.
46 ARAUJO, Luiz Filipe. Por Uma Genealogia da Justica Tragica: O Direito e a Justica na ldade
Tragica dos Gregos a partir do Perspectivismo de Friedrich Nietzsche. Belo Horizonte. 2012.
p.31.
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A critica do pensador a ideia de verdade faz com que caia por terra qualquer reino
metafisico que abrigue esséncias e valores universais, ndo sendo concebivel
qualquer aspiracdo a uma “Justica da verdade.” Em paralelo a técnica genealdgica,
0 perspectivismo igualmente desautoriza qualquer valor que se fundamente em si,
assentado sob o argumento de que inexiste um fundamento Ultimo nos conceitos
antropologicos e sociais, imperando a observancia da relatividade e das
particularidades de determinado contexto e do proprio individuo singularmente

considerado.?’

As duras criticas do filésofo a qualquer nogédo essencial levam a impossibilidade de
julgar as acdes como boas ou mas em si, e ainda mais, ao rechaco de qualquer
existéncia de um Direito natural. O Direito, para o filosofo, nada tem de natural ou
divino, mas ao contrario, se apresenta e se constitui como uma construcao historica
e como uma convencao humana. Na natureza néo habitam quaisquer parametros ou
diretrizes da justica. 48

Se, entretanto, a comunidade social se rompe completamente, se a

anarquia se universaliza, novamente aparecera o estado natural, a

desigualdade descuidada e absoluta, como sucedeu na ilha de Corcyra,

segundo a narrativa de Thucidydes. N&o ha, nem justica natural, nem
injustica natural.*®

Ao investigar a genealogia da justica, o filosofo tem como objetivo desvendar a
origem histérica desse instituto, ndo o seu conceito ou seu ideal, tendo em vista que
como um produto humano, a justica ndo € em si, mas veio a ser e se caracteriza, por
conseguinte, como mutavel e relativa. A justica, além de deter outras caracteristicas,
apresenta em sua origem o objetivo de mediar vontades de poténcia mais ou menos

equivalentes, a fim de se evitar embates danosos no seio da(s) sociedade(s).*°

Nos primérdios da Justica, esta guarda em seu bojo um carater intrinseco de troca e
de acordo, ndo sendo guiada por qualquer valor absoluto ideal. O motor da justica e

de seu emprego no mundo da vida parte do egoismo e do instinto de auto-

47 ARAUJO, Luiz Filipe. Por Uma Genealogia da Justica Tragica: O Direito e a Justica na ldade
Tragica dos Gregos a partir do Perspectivismo de Friedrich Nietzsche. Belo Horizonte. 2012.
p.31-32.
48 |bidem, p. 33-34.
49 NIETZSCHE, Friedrich. Humano, Demasiado Humano Il. O Andarilho e Sua Sombra (ll), §31°.
50 ARAUJO, Luiz Filipe. Por Uma Genealogia da Justica Tragica: O Direito e a Justica na Idade
Tragica dos Gregos a partir do Perspectivismo de Friedrich Nietzsche. Belo Horizonte. 2012.
p.33.
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conservacgao dos individuos, que preferem ceder em partes e conservar o que lhe é
mais caro do que guerrear, sob o risco de sucumbir. Para o filosofo, o esquecimento
rompe com a histéria passada, cegando o homem e fazendo-o imergir de cabeca em
seu contexto historico-social, esquecendo-se da moralidade (e das razdes que
fizeram esta se firmar e se perenizar na sociedade) que outrora regia sua
comunidade e seus antepassados nao tdo distantes.>® O homem passa e endeusar
e mistificar os institutos sociais como se fossem a propria representacdo do bem e

do verdadeiro, ignorando seu processo de vir-a-ser.

Nietzsche também considera a equidade como um estdgio avancado da justica, no
qual, diferentemente de Aristoteles (que a pensa como uma aplicacdo em face de
um caso concreto), visa estabelecer um equilibrio e o préprio justo, sem, entretanto,
se identificar com este. O que estabelece a justica das relacbes de poder é, deste
modo, seu equilibrio. 52
Equidade.— Um desenvolvimento da justica é a equidade, nascendo entre
aqueles que néo infringem a igualdade comunitéria: nos casos em que a lei
nada prescreve, € aplicada esta sutil consideracdo do equilibrio, que olha
para a frente e para tras, e cuja méxima é “como tu [fizeres] a mim, eu [farei]
a ti”. Aequum significa justamente “é¢ conforme a nossa igualdade; essa
atenua também nossas pequenas diferencgas, dando-lhes uma aparéncia de

igualdade, e deseja que relevemos um ao outro vdrias coisas que nao
teriamos de relevar”.53

Nietzsche distingue em diferentes contextos algumas formas de justica e de como
empreende-la e compreende-la. Este trabalho, por fins didaticos, s6 abordara as
duas principais: (1) a justica mediante um juizo genealdgico (2) e a justica por meio

de um juizo critico.

A primeira, mais utilizada, remonta as origens historicas e visa mapear as fontes de
determinado fenébmeno social (aparece no aforisma 92 de humano, Demasiado
Humano, 8112° de Aurora e 822° de O Andarilho e Sua Sombra). A segunda

concepcado visa empregar um juizo critico sobre as formas de justica

51 ARAUJO, Luiz Filipe. Por Uma Genealogia da Justica Tragica: O Direito e a Justica na Idade
Tragica dos Gregos a partir do Perspectivismo de Friedrich Nietzsche. Belo Horizonte. 2012.
p.37-38.
52 |bidem, p.39.
53 NIETZSCHE, Friedrich. Humano, Demasiado Humano Il. O Andarilho e Sua Sombra (1), §32°.
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tradicionalmente utilizadas como, por exemplo, as no¢des gregas e classicas sobre

a justica.>

A despeito de existir certa veiculacdo académica no sentido de atribuir a Nietzsche
uma apolitizacdo e um carater ingenuamente espiritual, o tema da politica, da
justica, do poder, bem como das tensdes existentes no mundo da vida, perpassam a

obra do fildsofo de maneira marcante.>®

Nietzsche denuncia que o homem sempre buscou fundamentos metafisicos e
exteriores a propria vida para justificar e respaldar os fenbmenos morais e juridicos,
inclusive a propria justica. O conceito de vontade de verdade, desenvolvido no dltimo
capitulo deste trabalho, dar& conta e justificar4 a busca do homem por legitimacdes
metafisicas e eternas, que acarretardo, segundo o filésofo, uma diminuicdo e
negacdo da vida e de suas inerentes pluralidades, mutacdes e velocidade
avassaladora, a fim de que ela seja diminuida a um espectro fotografico e sedutor
que seja palatavel para o angustiado homem.

2.2.3 A GENEALOGIA DO DIREITO

Para Nietzsche, a estrutura social humana foi formada pela tradicdo, e
principalmente, pela for¢a oriunda da fé que fora depositada nestas estruturas pelos
chamados “espiritos cativos™®, os homens convencidos e cheios de certezas. Em
oposicdo a tais espiritos estariam os espiritos livres, aqueles cuja resignacédo é
exercida em face do establishment. “Todos os Estados e ordens da sociedade: as
classes, o matriménio, a educacéo, o direito, adquirem forca e duracéo apenas da fé

que neles tém os espiritos cativos”.5?

5 ARAUJO, Luiz Filipe. Por Uma Genealogia da Justica Tragica: O Direito e a Justi¢a na Idade
Tragica dos Gregos a partir do Perspectivismo de Friedrich Nietzsche. Belo Horizonte. 2012 p.
43/44.
55 |Ibidem, p. 45.
56 NIETZSCHE, Friedrich. Humano, Demasiado Humano, Um Livro para Espiritos Livres. §225°.
57 |bidem, §227°.
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Em suas reflexdes sobre a origem do direito, o fildsofo enxerga neste instituto uma
possibilidade de ancora e porto seguro que passou a ser respaldado e
fundamentado pelo manto da tradigdo e do “sagrado. °8 Neste sentido, dira o filésofo:
Origem dos direitos. — Os direitos remontam primeiramente a tradicao, e a
tradicdo a uma convencdo. Em algum momento, as duas partes estavam
satisfeitas com as consequéncias do acordo obtido e, de resto, muito
indolentes para renova-lo formalmente; entdo continuaram a viver como se
ele fosse sempre renovado e, a medida que o esquecimento estendia sua
névoa sobre a origem, passaram a crer num estado sagrado, imutavel,
sobre o qual toda geracdo tinha de prosseguir construindo. A tradicdo
tornou-se coacdo, mesmo se ndo mais trazia o beneficio pelo qual
originalmente se fizera o acordo. — Em todas as épocas os fracos tiveram

ai a sua firme fortaleza: eles tendem a perenizar a convencdo de um
momento, o ato de mercé.>®

O esquecimento, por parte da coletividade, acerca das razfes, da génese e das
vantagens de determinados valores e acordos, abre espaco para 0 manto sagrado e
intocavel da tradicdo, que terminard por sacralizar e tornar inquestionaveis tais
arranjos e imposicfes. Tanto o direito grego como o direito romano admitem a forca
da tradicdo na formulacdo e sedimentacao do direito. Tanto o foi, que os sacerdotes
foram os primeiros intérpretes e aplicadores do direito, traduzindo as tradi¢cdes
sagradas como vontade dos deuses. ©°

A religido e a tradicdo arrastardo consigo seu respectivo quadro valorativo, que
visara se justificar em si, como algo superior e que servira para fundamentar
moralmente o uso da “camisa de forga social” pelo homem, principalmente no que
tange sua responsabilizacdo e o dever de cumprimento de suas promessas. A
guestdo do fundamento das obrigacfes ocupa lugar central no pensamento juridico
moderno e nas reflexdes do fildsofo. Nietzsche atribui a origem destes fundamentos
a moralidade do ato, cujo embrido € a tradicdo. Sobre esta relacdo entre moral e
tradicdo, dira o filosofo:

O contetdo da consciéncia moral. — O contelldo de nossa consciéncia

moral é tudo que, nos anos da infancia, foi de nés exigido regularmente e

sem motivo, por seres que adordvamos ou temiamos. A partir da
consciéncia moral é despertado, entdo, o0 sentimento de obrigacdo (“isso

58 ARAUJO, Luiz Filipe. Por Uma Genealogia da Justica Tragica: O Direito e a Justi¢a na Idade
Tragica dos Gregos a partir do Perspectivismo de Friedrich Nietzsche. Belo Horizonte. 2012. p.
21.
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tenho que fazer, isso ndo”) que ndo pergunta: porqué? — Nos casos em
gue algo é feito com “porque” e “por que” o ser humano age sem
consciéncia moral; mas nem por isso contra ela. — A crenca em
autoridades é a fonte da consciéncia moral: logo, ndo é a voz de Deus no
coracdo da pessoa, mas a voz de algumas pessoas na pessoa.®!

E indispensavel, também, analisar a equivaléncia, conceito que permeia de forma
muito marcante os textos do fildsofo e se constitui como um dos pilares sob os quais
se funda qualquer possibilidade de justica e de construgdo de um ordenamento
juridico geral. A equivaléncia traz em seu amago uma nocao de proporcionalidade
entre as forcas que coabitam no mundo e interagem entre si, além de uma exclusao
tacita e sutil do conceito de igualdade entre os individuos, alvo de severas criticas
por parte do fil6sofo. Em face a uma desproporcdo elevada, ter-se-ia 0 que
chamamos contemporaneamente de “revisdo do contrato”, que na maioria das vezes
se resolvera pela prudéncia e pelo instituto de auto conservacdo. Em casos como a
tragica histéria dos Atenienses contra os Mélios, figura-se a “rescisao contratual” em
sua inteireza, dando espaco para a violéncia e submissao do mais fraco em face do
mais forte e, neste caso, sua dizimacdo. O Estado de direito €, portanto, um meio,
ndo um fim. %2 In Verbis:
Estados de direito como meios. — O direito, baseando-se em acordos entre
iguais, existe enquanto o poder dos que fizeram os acordos permanece
igual ou semelhante; ele foi criado pela prudéncia, para por fim a luta e a
dissipagdo inutil entre poderes semelhantes. Mas essas tém um fim
igualmente definitivo quando uma das partes se torna decisivamente mais
fraca do que a outra: entdo ocorre a submissdo e o direito cessa, mas o
éxito € o mesmo que até entdo foi alcancado com o direito. Pois é a
prudéncia do vencedor que aconselha a poupar a forga do submisso e néo
desperdica-la inutiimente: e com frequéncia a situacdo deste é mais

vantajosa do que era a do igual.— Portanto, estados de direito s&o meios
temporarios gue a prudéncia aconselha, nédo sao fins.63

De grande valia € a tese levantada pelo professor Oswaldo Giacdia Janior, que
argumenta que as relacbes econémicas e o préprio direito sédo a fonte e a origem

primeva da moralidade, ndo o revés. Ou seja, as categorias proto juridicas, de

®1 NIETZSCHE, Friedrich. Humano, Demasiado Humano II. O Andarilho e Sua Sombra (I1), §52°.
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naturezas econdmica-utilitarias, seriam as fundacbes das bases morais da

sociedade, firmadas, sobretudo, na concepcéo de livre arbitrio do homem.54

Imperioso mencionar um conceito trazido a tona por Lawrence Hatab, que entende o
direito, no ambito do pensamento nietzschiano, como uma agonistica juridica, ou
seja, como um embate discursivo que se utiliza da verdade da palavra, da vontade
de verdade e da retérica como suas armas e combustiveis mais poderosos. Os
sistemas processuais seriam 0 mais claro exemplo do carater agonistico do Direito.
O autor entende o direito como um fruto das relacbes de poder, enquanto que a
justica visa estabelecer o equilibrio entre os poderes coexistentes e conflitantes na

sociedade.®>

Inserido em um contexto temporal de questionamento da histéria do conhecimento e
dos fundamentos das instituicdes, Nietzsche também apontara para a arbitrariedade
do direito moderno, haja vista que este é construido e confeccionado de maneira
extremamente extensiva, ndo mais encontrando tanta ressonancia e representacao
nos individuos da sociedade como os direitos populares, notadamente o germanico

classico.56

Sobre as formas do direito, dira o filésofo:

Necessidade de um direito arbitrario. — Os juristas disputam se num povo
deveria prevalecer o direito mais extensamente examinado ou o0 mais
facilmente compreensivel. O primeiro, cujo modelo maior é o romano,
parece incompreensivel para o leigo, ndo exprimindo o seu sentimento do
direito. Os direitos populares, como o germanico, por exemplo, eram toscos,
supersticiosos, ilégicos, as vezes tolos, mas correspondiam a costumes e
sentimentos bem determinados, herdados, nativos. — Mas onde o direito ndo
€ mais tradicdo, como entre nds, ele s6 pode ser comando, coercao,
nenhum de nds possui mais um sentimento tradicional do direito, por isso,
temos de nos contentar com direitos arbitrarios, que sado a expressado da
necessidade de haver um direito. O mais logico € entdo o mais aceitavel,
porque o mais imparcial: mesmo admitindo que em todo caso a menor
unidade da medida, na relacdo entre delito e puni¢do, é arbitrariamente
fixada.”

O Direito ndo pode, diante da complexidade da contemporaneidade, se basear em

modelos prontos, sejam de ordem consuetudinaria, de ordem jurisprudencial, ou

6 ARAUJO, Luiz Filipe. Por Uma Genealogia da Justica Tragica: O Direito e a Justi¢a na Idade
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mediante formulas codificatorias. Tal presuncdo, somada ao carater arbitrario com o
que o direito € posto e fixado, levard 0 homem as crises paradigméticas historicas e
ciclicas (cada vez menores) que o aflige, algo que entendo ser positivo dentro da
filosofia nietzschiana, tendo em vista que estimulardo a suspeita humana e uma
postura critica acerca de suas formulas juridico-sociais, além de sua caminhada

rumo ao além-homem.

Para o autor, tampouco h& de se atribuir ao direito a caracteristica de naturalmente
coercitivo, mas ha de se entendé-lo como uma instituicdo que assumiu essa forma
ao longo de seu processo de formacao e de sedimentacdo no bojo das sociedades.
O direito, segundo o pensador, é e sempre foi a vontade e o poder (ai entendidos a
forca fisica, a inteligéncia, a astucia) dos mais poderosos, que submetem os mais
fracos as suas imposicoes, que florescerdo transmutadas e filtradas como uma

representacdo (falsa) da vontade da comunidade.®8

Para Nietzsche, o fildsofo, como um pensador critico, € uma peca fundamental na
reflexdo e fixacdo dos valores que norteiam o sistema juridico de determinada
coletividade.®® Ele devera se livrar das amarras conceituais em que se encontra
imerso e tem como oficio empreender reflexdes acerca do corpo juridico social que
alcem e possibilitem ao homem a possibilidade de um voo para se tornar, enfim, um

super-homem, um além-homem.

2.3 O NIILISMO

Nietzsche conceitua o niilismo como uma forma de negacdo do mundo da vida em
detrimento de um outro mundo idealizado e fundado sob a égide de valores

elencados como superiores e exteriores a propria vida.”

Ao empreender uma andlise critica sobre o niilismo, Nietzsche o compreenderd em

dois momentos historicos distintos: O primeiro, no qual o fildsofo enxerga o
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nascimento do niilismo, se d& na filosofia socratica-platénica, também chamada de
racionalidade classica. O segundo se situara no ambito da modernidade cientifica e
filoséfica.”* Ambos iréo caluniar a vida em face de um mundo ideal, onde residem as
esséncias, a verdade, o bom, os valores supremos e universais, todos estes,
segundo Nietzsche, meros produtos da criatividade racional que levardo o homem a

viver uma vida de negacéao e de mentiras.

As representacdes e o mundo metafisico ganharam tamanha forca e importancia
gue se sobrepuseram a prépria vida. O mundo sensivel da vida passou a ser visto
como uma coépia imperfeita de uma ideia e de conceitos que Ihe séo totalmente
externos, superiores, e ideais, que terminaram por subjugar a realidade em nome
desse mundo ficcional que se pretende afirmar como verdade universal, e
principalmente, como o perfeito, como identidade ultima.

Inventar fabulas sobre um “outro” mundo diferente deste ndo tem sentido a

ndo ser que domine em nds um instinto de calUnia, de depreciagdo, de

receio: neste caso nos vingamos da vida com a fantasmagoria de uma
“outra” vida distinta desta e melhor do que esta.”?

No que diz respeito a filosofia socratica, Nietzsche dirige suas criticas a hierarquia
estabelecida entre razdo e corpo, este ultimo entendido como o espaco em que
residem os instintos, e que devera ser negado em face da razdo. O nascimento do
niilismo € visto por Nietzsche na filosofia socratica, notadamente por esta haver
criado e hierarquizado um status superior as categorias racionais. Essas categorias
idealizadas terminardo por julgar e avaliar o mundo da vida com critérios, valores e
representacées que nela ndo encontram qualquer correspondéncia’. Em razéo
deste mundo produzido, e da relacdo que o homem estabeleceu com ele, é que
Nietzsche considerard o niilismo uma forma de negacédo da vida em detrimento de

uma falsa e inventada verdade, identidade e esséncia.’

1 MOSE, Viviane. Nietzsche e a grande politica da linguagem. 5° Ed. Civilizac&o Brasileira. Rio de
Janeiro. 2016. p.41.
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Essa l6gica de negac¢do do corpo e do mundo da vida, em detrimento da razdo e de
um mundo idealizado, se intensificou na filosofia platbnica, cujas consequéncias
foram a cristalizacdo do conceito de representacao, de identidade, de idealidade, e
principalmente, da ideia de verdade e sua sobreposicdo ao falso, as imagens e as

copias imperfeitas existentes no mundo sensivel.”

Para o Pensador, o cristianismo se configura como um estagio avancado e palatavel
da filosofia platonica. “O cristianismo € um platonismo para o povo”, dira o filésofo,
ao enxerga-lo como uma forma de extrema moralizacdo da vida e de negacédo do
corpo, representada na imagem do cristo martirizado e crucificado rumo ao paraiso

perfeito.

Na Modernidade, por sua vez, ocorrera o que Nietzsche denomina de “morte de
Deus”, isto é, a substituicdo da fundamentacdo divina dos valores por alicerces
respaldados pela ciéncia, no sujeito cognoscente guiado por uma razao auténoma e
independente, capaz de produzir conhecimento e elaborar valores. “E a razéo
cientifica moderna que mata Deus, substituindo os desejos de eternidade pelos

projetos de futuro.””®

O niilismo moderno, assim como o niilismo platénico-cristdo, subjugara o mundo da
vida em detrimento de um outro mundo metafisico. Esta atuacdo e concepcédo
negativa da vida € o que Nietzsche aponta como fundamento e ndcleo do niilismo. O
primeiro, de origem platdnica e cristd, sera denominado de niilismo negativo,
enquanto que o niillismo moderno sera entendido como uma forma de niilismo
reativo, por se propor a desautorizar os valores e fundamentos divinos superiores
sacralizados na idade média. A correspondéncia de ambos ndo se encontra em seus
contelidos, mas em seus métodos avaliativos e de negacéo.’” “Juizos sobre a vida,
a favor ou contra, nunca podem ser, em ultima instancia, verdadeiros. Eles s6

possuem valor como sintomas.”’®

No Cristianismo, nem a moral nem a religido contactam em ponto algum

com a realidade. Somente causas imaginarias (“Deus”, “alma”, “espirito”, o
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“livre” ou também o “nao livre-arbitrio”); sé efeitos imaginarios (“‘pecado”,
“salvagao”, “graga”, “castigo”, “remissdo dos pecados”). Uma convivéncia
entre seres imaginarios (“Deus”, “espiritos”, “almas”); uma ciéncia natural
imaginaria (“antropocéntrica”; caréncia total do conceito de causas naturais);
uma psicologia imaginaria (s6 erros sobre si mesmo, interpretagdes de
sentimentos gerais agradaveis ou desagradaveis, por exemplo dos estados
do nervus sympathicus, com auxilio da linguagem simbdlica da
idiossincrasia religioso-moral — “arrependimento”, “remorso”, “tentagdo do
deménio”, “presenga de Deus”); uma teologia imaginaria (‘o Reino de
Deus”, o “juizo final”, a “vida eterna”). Este mundo de ficgdes puras
distingue-se, para desvantagem sua, do mundo dos sonhos, o qual reflecte
pelo menos a realidade, ao passo que ele falseia, desvaloriza e nega a
realidade. Depois de se ter criado o conceito “natureza” como nogéo oposta
a “Deus”, “natural” transformou-se necessariamente em sinénimo de
“desprezivel” — todo esse mundo de ficgdes tem a sua raiz no édio contra o
natural (a realidade!), é a expressdo de um profundo mal-estar perante o
real... Mas assim tudo se explica. Quem tem razdes para, através da
mentira, se evadir da realidade? Quem por causa dela sofre. Mas sofrer por
causa da realidade equivale a ser uma realidade infeliz.7®

O problema do niilismo ndo se encontra na negagdo em si, haja vista que a propria
afirmacéo sé existe e encontra sentido quando confrontada com a negacao. A critica
de Nietzsche se volta para a hegemonia da negagao, “o niilismo é a légica da
negacgédo, a légica interna da vontade de nada. S&o estes valores que devem ser

transvalorados para que a vida possa ser afirmada.”®®

Apesar de apontar para a filosofia socratica como o marco primeiro do niilismo,
Nietzsche entende que a linguagem e a palavra foram os primeiros trampolins do
homem para a criagdo de um mundo metafisico, a fim de alimentar sua “vontade de

negacgao”.8!

O nao contentamento em apenas descrever e apontar um objeto ou coisa levou o
homem a acreditar que havia descoberto a esséncia mesma das coisas,
encontrando na palavra ndo um instrumento para lidar com o mundo da vida e suas
praticidades, ou como um expansor de suas intensas pulsdes e subjetividade, mas

“um emaranhado significativo sustentado pela ideia de verdade.”?

E Assim falou Nietzsche, em Humano, Demasiado Humano:

A linguagem como suposta ciéncia — A importancia da linguagem para o
desenvolvimento da cultura estd em que nela o homem estabeleceu um
mundo proprio ao lado do outro, um lugar que ele considerou firme o

7 NIETZSCHE, Friedrich. O Anticristo, §15°.
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81 Ibidem, p. 45.
82 |bidem, p. 45-46.
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bastante para, a partir dele, tirar dos eixos do mundo restante a se tornar
seu senhor. Na medida em que por muito tempo acreditou nos conceitos e
nomes de coisas como em aeternae veritates (verdades eternas), 0 homem
adquiriu esse orgulho com que se ergueu acima do animal: pensou ter
realmente na linguagem o conhecimento do mundo. O criador da linguagem
nao foi modesto a ponto de crer que dava as coisas apenas denominacdes,
ele imaginou, isto sim, exprimir com as palavras o supremo saber sobre as
coisas de fato, a linguagem é a primeira etapa no esforco da ciéncia. Da
crenca na verdade encontrada fluiram, aqui também, as mais poderosas
fontes de energia. Muito depois — somente agora — 0s homens comecgaram
a ver que, em sua crenga da linguagem, propagaram um erro monstruoso.
Felizmente é tarde demais para que isso faca recuar o desenvolvimento da
razdo, que repousa nessa crenca. Também a ldgica se baseia em
pressupostos que nao tém correspondéncia no mundo real; por exemplo, na
pressuposicdo da igualdade das coisas, da identidade de uma mesma coisa
em diferentes pontos do tempo; mas esta ciéncia surgiu da crenga oposta
(de que evidentemente ha coisas assim no mundo real). O mesmo se da
com a matematica, que por certo ndo teria surgido, se desde o principio se
soubesse que na natureza nao existe linha exatamente reta, nem circulo
verdadeiro, nem medida absoluta de grandeza.®?

A palavra e a linguagem serviram de terreno fértil e estavel para a criacdo de
conceitos que, sejam entendidos e concebidos como divinos ou cientificos,
alimentaram a faminta vontade de verdade humana, fornecendo ao homem,
sobretudo, estabilidade. O homem, segundo Nietzsche, avancou a tal ponto em sua
atividade criadora que passou a substituir as coisas em si, e principalmente a
pluralidade, pelo universo conceitual elaborado no mundo da linguagem e do
consciente coletivo. “E a ficcdo de correspondéncia entre as palavras e as coisas a
base fundamental em que repousa a constru¢céo de um outro mundo. O outro mundo

dos signos é a primeira ficgdo humana.”8

Nietzsche ndo quer apenas denunciar esses mundos imaginarios, mas sim destrui-
los com sua tatica de guerra de fazer filosofia “a marteladas”. Isto, por entender que
a afirmacdo destes mundos consiste, sobretudo, em uma ode ao sofrimento em
detrimento do prazer, do falso verdadeiro (inventado) em detrimento do real, do

sensivel, e da propria vida.®

A seguir sera analisado o processo de surgimento do Estado, bem como seu papel
na perpetuacdo da moral que se cristalizara na comunidade, via de regra, na forma

de Direito.
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24 OESTADO E A TEORIA ANTICONTRATUALISTA NIETZSCHIANA

No que tange ao patriotismo, Nietzsche diverge quase que diametralmente de seus
pensadores contemporaneos, notadamente Strauss, ao apontar o Estado como “o
mais frio de todos os monstros frios”. O fil6sofo deixa claro sua consternagdo com
a guerra da Prussia contra a Franca, e enxergara na Prussia “vencedora” um
fracasso e debilitacdo, notadamente de seu cenario cultural e artistico. Tudo isto em

detrimento do Império e da for¢a do Estado.?’

[...] Esta ilusdo € um tanto quanto perniciosa: ndo tanto porque é uma ilusdo
— de fato existem erros saudaveis e benéficos — mas é porque é capaz de
transformar a nossa vitéria em total derrota: em uma derrota, mais do que

isso, em uma extirpacgado do espirito aleméo a favor do império alem&o.

Nietzsche vé no Estado a producédo de um nivelamento dos individuos, além de uma
consequente supressao das singularidades e pluralidades que marcam o mundo e
ao homem. O Estado cria uma barreira e obsta 0 homem de exercer seu espirito
critico diante do mundo e de sua prépria vida.?? “La onde o Estado cessa, olhai,

meus irmados! Ndo vedes o arco-iris e as pontes do além-do-homem?”%°

Ainda em algumas partes ha povos e rebanhos; mas entre nés, irmaos,
entre nés ha Estados.

Estados? Que é isso? Vamos! Abri os ouvidos, porque vos vou falar da
morte dos povos.

Estado chama-se o mais frio dos monstros. Mente também friamente, e eis
que mentira rasteira sai da sua boca: “Eu, o Estado, sou o Povo”.

E uma mentira! Os que criaram 0s povos e suspenderam sobre eles uma fé
€ um amor, esses eram criadores: serviam a vida.

Os que armam lagcos ao maior nimero e chamam a isso um Estado sao
destruidores; suspendem sobre si uma espada e mil apetites.

Onde ha ainda povo ndo se compreende o Estado que é detestado como
uma transgressao aos costumes e as leis.
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Eu vos dou este sinal: cada povo fala uma lingua do bem e do mal, que o
vizinho ndo compreende. Inventou a sua lingua para os seus costumes e as
suas leis.

Mas o Estado mente em todas as linguas do bem e do mal, e em tudo
guanto diz mente, tudo quanto tem roubou-o.

Tudo nele é falso; morde com dentes roubados. Até as suas entranhas sdo
falsas.

Uma confuséo das linguas do bem e do mal: é este o sinal do Estado. Na
Verdade, o que este sinal indica é a vontade da morte; estd chamando os
pregadores da morte.

Vém ao mundo homens demais, para os supérfluos inventou-se o Estado!
Vede como ele atrai os supérfluos! Como os engole, como os mastiga e
remastiga!

“Na terra nada ha maior do que eu; eu sou o dedo ordenador de Deus” —
assim grita 0 monstro. E ndo sao s6 os que tém orelhas compridas e vista
curta que caem de joelhos!

Ail também em vossas almas grandes murmuram as suas sombrias
mentiras! Ai eles advinham os coracdes ricos que gostam de se
prodigalizar!

Sim; adivinha-vos a vés também, vencedores do antigo Deus. Saistes
rendido do combate, e agora a vossa fadiga ainda serve ao novo idolo!

Ele queria rodear-se de herdis e homens respeitaveis. A este frio monstro
agrada-lhe acalentar-se ao sol da pura consciéncia.

A vés outros quer ele dar tudo, se adorardes. Assim compra o brilho da
vossa virtude e o altivo olhar dos vossos olhos.%

Este ente todo poderoso formado pelos homens egrégios, os “senhores”, é o
responsavel por impor o cumprimento das normas juridicas e morais, inclusive
mediante o uso da forca. E o que diz Nietzsche nos aforismas 16 e 17 da segunda
parte da Genealogia da Moral, ao atribui ao Estado a responsabilidade de formar no

homem a ma consciéncia, a consciéncia da culpa.

A sedimentacao dessa instituicao foi eivada de coercéo e puni¢des, a fim de reprimir
a liberdade do homem, ndo tendo em sua origem, portanto, qualquer contrato ou
acordo de vontade coletiva, como o proprio Nietzsche diz nos aforismas
supramencionados. O Estado nasce da imposicdo dos mais fortes sob os demais e &

oriundo de um “ato de violéncia,” ndo de um consensualismo coletivo e amigavel.%?

Aqueles terriveis bastides com que a organizacdo do Estado se protegia

dos velhos instintos de liberdade — os castigos, sobretudo, estdo entre

91 NIETZSCHE, Friedrich. Assim Falou Zaratustra. I. Do Novo idolo.

92 NETO, Jodo Evangelista Tude de Melo. SANTOS, Antdnio Carlos de Oliveira. Convergéncias e
Divergéncias Entre Nietzsche e a Tradicdo Contratualista Moderna: A Noc&o Nietzschiana de
Estado nas Secfes 16 e 17 da Segunda Dissertacdo de Genealogia da Moral. p. 39-40.
Disponivel em: http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S2316-
82422018000100031&lang=pt. Acessado em 22/02/2019.
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esses bastides que fizeram com que todos aqueles instintos do homem
selvagem, livre e errante se voltaram pra tras, contra 0 homem mesmo.%3

Se por um lado Nietzsche se aproxima das nocfes contratualistas tradicionais ao
afirmar o estado selvagem da sociedade pré-institucional, se afasta por completo no
momento em que enxerga o Estado como uma instituicdo que nasce de forma
impositiva por partes dos poderosos, “algum bando de bestas louras, uma raca de
conquistadores e senhores,”* que o fizeram mediante uma ruptura, um salto.%® E

enfim:

(...) o mais antigo ‘Estado’ (...) apareceu como uma terrivel tirania, uma
maquinaria esmagadora e implacavel, e assim prosseguiu seu trabalho, até
que tal matéria- prima humana e semianimal ficou ndo sé amassada e

maleavel, mas também dotada de uma forma.9%¢

Empreendendo um comparativo mais direcionado entre 0 pensamento nietzschiano
e as correntes tradicionais do contratualismo, encabecadas por Locke, Hobbes e
Rousseau, veremos que sua concepg¢ado do homem primitivo, e principalmente do

Estado e seu nascimento, sdo extremamente divergentes.

O estado de natureza hobbesiano é entendido como um periodo de guerra de todos
contra todos, em que 0s homens, movidos por um egoismo quase que incondicional,
tenderiam a saciar suas vontades, colocando em risco constante a ordem, a paz e a
propria sobrevivéncia social. A sociedade civil nasceria, segundo Hobbes, de um
pacto da comunidade a fim de se proteger tanto internamente, quanto externamente.
A visdo hobbesiana do homem primitivo como um homem violento e insensato se
aproxima em certa medida do pensamento nietzschiano, apesar de Nietzsche nao
empreender qualquer adjetivacdo e juizo moral acerca do homem imerso nesse
estado primitivo-selvagem. A natureza é o que é. No que tange 0 nascimento do

Estado, ja resta exposta a divergéncia entre ambos os fildsofos, na medida em que

9 NIETZSCHE, Friedrich. Genealogia da Moral: Uma Polémica. II, §16°.

9 |bidem, I, 816°.

9% NETO, Jodo Evangelista Tude de Melo. SANTOS, Antbnio Carlos de Oliveira. Convergéncias e
Divergéncias Entre Nietzsche e a Tradicdo Contratualista Moderna: A Noc&o Nietzschiana de
Estado nas Secfes 16 e 17 da Segunda Dissertacdo de Genealogia da Moral. p. 39-40.
Disponivel em: http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S2316-
82422018000100031&lang=pt. Acessado em 22/02/2019.
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Nietzsche vé o Estado como uma imposi¢cdo do mais forte em face do mais fraco,

ndo sendo fruto de qualquer pacto ou consensualismo coletivo.®’

Locke, por sua vez, pregard a existéncia de um direito natural orientado por uma
razao universal, inclusive no estagio pré-estatal, enxergando na formacéo do Estado
uma maneira de se protegerem os direitos naturais ameagados no ambiente de
instabilidade primitivo. Nietzsche, por outro lado, vera no estéagio primitivo (do bicho-
homem) uma liberdade de expressao dos instintos, ndo sendo sequer possivel falar
de justica ou injustica natural. Tal estagio findara com o surgimento do Estado e de

sua camisa de forca social. %

Por fim, Rousseau vé no estado de natureza uma felicidade inerente a condi¢do de
selvagem do homem, que seria um individuo livre, feliz e sadio. O surgimento do
Estado acarretaria, por consequéncia, um desequilibrio desse estado de paz social,
corrompendo o homem por meio das tentacdes da propriedade privada e do poder.
Rousseau considera, entretanto, que se o pacto contratual estatal for revisitado e
elaborado de forma genuinamente democratica, dar-se-do, novamente, as condi¢cdes
para o pleno desenvolvimento do homem e de uma vida sadia e feliz. A aparente
aproximagdo do pensamento Rousseauniano e nietzschiano no que tange a
concepcao do Estado como um ente perverso e castrador, €, como dito, somente
aparente. Isto porque, para Rousseau, o homem adoece na medida em que é
impelido a se submeter a logica do capital e da exploracdo, enquanto que para
Nietzsche a doenca vem da supressdo que o Estado causa contra 0s instintos

primitivos e naturais humanos. %°

Ao construir uma filosofia que visa impulsionar o homem a auto-superacdo e a
emancipacao, rumo a criacdo de seus proprios valores, Nietzsche verd no Estado
um Obice para tais objetivos, notadamente pelo Estado impor, mediante seu
gigantismo e sua forca, um modelo moral e social pré-determinado, que se

consubstanciara, sobretudo, no ordenamento juridico e nas praticas

97 NETO, Joado Evangelista Tude de Melo. SANTOS, Antonio Carlos de Oliveira. Convergéncias e
Divergéncias Entre Nietzsche e a Tradi¢cdo Contratualista Moderna: A Noc&o Nietzschiana de
Estado nas Secfes 16 e 17 da Segunda Dissertacdo de Genealogia da Moral. p. 37-40.

Disponivel em: http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S2316-
82422018000100031&lang=pt. Acessado em 22/02/2019.
98 |bidem, p. 36.

9 |bidem, p.38-41.
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consuetudinérias. Tal ordenamento, na maiorias das vezes, ndo ostentara qualquer
representacéo com 0s anseios populares, que tampouco podem ser concebidos sob
a égide de uma unidade representavel. A concepc¢ao nietzschiana do homem como
ser complexo e plural impede o entendimento do povo como uno e de uma

consequente representacdo deste povo pelo Estado.®

Outra critica nuclear feita por parte de Nietzsche contra o Estado, caminha no
sentido de se rechacar a tdo aclamada igualdade, defendida pelo iluminismo
moderno. O nivelamento que o Estado causa nos homens €, no entendimento do
filbsofo, uma forma de empobrecimento humano e de negacdo da pluralidade.
Nietzsche defendia francamente uma sociedade aristocratica e um modelo de
producdao legislativa guiado pelos filosofos e senhores, que conduziriam os rumos da
sociedade, renegando, portanto, os conceitos da democracia e da igualdade, o

ultimo de clara origem crista.10t

No préximo topico serdo abordadas as relacdes que o homem construiu e fixou com
a palavra e com a moral, usando-as como parametros avaliativos da propria vida,

concebida como uma copia imperfeita do mundo metafisico.

2.5 A MORAL E A PALAVRA COMO NEGACOES DO MUNDO DA VIDA

Na confrontacdo de ambos os mundos, o ficcional e o sensivel, o primeiro, produzido
pelo homem, se estabelece como paradigma para a depreciacdo da vida, agora tida
como imperfeita. A negacao e a propria avaliagdo que o homem faz da vida tém
como um de seus principais pilares o mundo metafisico inventado. Imperioso
salientar que Nietzsche ndo condena os parametros e abstra¢cdes metafisicas como
um em si, tendo em conta que tais artificios sdo de grande utlidade e

imprescindiveis para a ordenacdo e organizacdo do homem na crescente

100 CARVALHO, Jairo Dias. Nietzsche e a Critica ao Estado. p. 5-8. Disponivel em:
http://www.seer.ufu.br/index.php/EducacaoFilosofia/article/download/573/518. Acessado em
04/03/2019.

101 |pidem, p. 13-14.
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complexidade do mundo em que vive, mas 0s condena como parametros e diretrizes

absolutas da verdade e do bem.12
A falsidade de um juizo ndo pode constituir, em nossa opinidao, uma objecéo
contra esse juizo. Esta poderia ser uma das afirmativas mais
surpreendentes de nossa linguagem. A questdo é saber em que medida
este juizo serve para conservar a espécie, para acelerar, enriquecer e
manter a vida. Por principio estamos dispostos a sustentar que 0s juizos
mais falsos (e entre estes o0s "juizos sintéticos a priori") sdo para nés mais
indispensaveis, que o homem né&o poderia viver sem as ficcoes da logica,
sem relacionar a realidade com a medida do mundo puramente imaginario
do incondicionado e sem falsear constantemente o mundo através do
namero; renunciar aos juizos falsos equivaleria a renunciar a vida, a renegar
a vida. Admitir que o nao-verdadeiro € a condicdo da vida, é opor-se
audazmente ao sentimento que se tem habitualmente dos valores. Uma

filosofia que se permita tal intrepidez se coloca, apenas por este fato, além
do bem e do mal.103

Ao eleger o mundo metafisico e a palavra como critério do real e do verdadeiro, o
humano se lanca - exatamente ao oposto do que diria Platdo - para um mundo de
falsificacdo que tomara, como representacao, o lugar do mundo da vida. Nietzsche
entende que esta representacdo constitui um sintoma de édio pela vida e que a
atribuicdo de forga e fé as ficgbes servirdo de alicerces para a “vontade de negagao”
e “vontade de substituicdo” do homem. Estas vontades estardo calcadas, sobretudo,
na linguagem. A satisfacdo da vontade de negacdo se deu maiormente na
estabilidade e duracdo dos signos, além da estabilidade dos conceitos e
representacoes edificados pela palavra.l%4

Essa vida de mentira e de abstencdo em nome de uma outra vida, seja no paraiso
ou em categorias abstratas, sdo, para Nietzsche, uma covardia do homem que se
amedronta em face do gigantismo e inteireza do mundo com tudo que |he atravessa
e que nele existe. A aceitacdo do mundo como ele é, principalmente de suas
caracteristicas mais “duras”, seria uma forma de reconciliacdo com a prépria vida,

rumo a uma vida de afirmacao, de expansao.

A purificagdo que o homem realizou sobre o mundo, filtrando o que néo lhe agrada e
excluindo o restante, o leva a essa vida de mentira tdo atacada e debochada por

Nietzsche. O medo do devir, da velocidade, da complexidade e da pluralidade da

102 MOSE, Viviane. Nietzsche e a Grande Politica da Linguagem. 5° Ed. Civilizag&o Brasileira. Rio
de Janeiro. 2016. p. 48-49.
103 NIETZSCHE, Friedrich. Além do Bem e do Mal ou Preltdio de Uma Filosofia do Futuro. |, 84°.
104 MOSE, Viviane. Nietzsche e a Grande Politica da Linguagem. 5° Ed. Civilizag&o Brasileira. Rio
de Janeiro. 2016. p.48-49.
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vida, fizeram com que o homem se escondesse e se mudasse para um mundo de
fantasias, onde passa o resto de seus dias de forma raquitica e acanhada, negando
e silenciando seu corpo e suas pulsdes mais intimas e naturais. A moral se
agigantara nesse mundo fantasioso e protegera o homem do medo de viver e de
fazer suas proprias escolhas morais, simplificando e uniformizando sua jornada

sensivel.

Os senhores me perguntam o que sdo todas as idiossincrasias dos
filosofos?... Por exemplo, sua falta de sentido histérico, seu 6dio contra a
representacdo mesma do vir-a-ser, seu egipcismo. Eles acreditam que
desistoricizar uma coisa, torna-la uma sub specie aeterni, construir a partir
dela uma mumia, € uma forma de honra-la. Tudo o que os fildsofos tiveram
nas maos nos ultimos milénios foram mumias conceituais; nada de
efetivamente vital veio de suas méos. Eles matam, eles empalham, quando
adoram, esses senhores idolatras de conceitos. Eles trazem um risco de
vida para todos, quando adoram. A morte, a mudanca, a idade, do mesmo
modo que a geracdo e 0 crescimento sdo para eles objecbes - e até
refutacdes. O que é ndo vem-a-ser; 0 que vem-a-ser ndo é... Agora, eles
acreditam todos, mesmo com desespero, no Ser. No entanto, visto que nao
conseguem se apoderar deste, eles buscam os fundamentos pelos quais
ele se lhes oculta. (...) Eu coloco de lado, com elevado respeito, 0 nome de
Heraclito. Se o povo dos outros filosofos rejeitou o testemunho dos sentidos
porgque esses indicavam a multiplicidade e a transformacéo, ele rejeitou seu
testemunho porque indicava as coisas como se elas possuissem unidade e
duracdo. Também Heraclito foi injusto com os sentidos. Estes hdo mentem
nem como creem os Eleatas, nem como ele o acreditava - eles ndo mentem
de forma alguma. O que nos fazemos com seus testemunhos € que introduz
pela primeira vez a mentira. Por exemplo, a mentira da unidade, a mentira
da coisidade, da substancia, da duracdo... A "raz80" é a causa de
falsificarmos o testemunho dos sentidos. Até onde os sentidos indicam o vir-
a-ser, o desvanecer, a mudanca, eles ndo mentem... Mas Heréaclito sempre
terd4 razdo quanto ao fato de que o Ser é uma ficcdo vazia. O mundo
"aparente” é o0 Unico: o mundo verdadeiro" é apenas um mundo
acrescentado de maneira mendaz...195

Ademais, ao empreender sua técnica genealdgica, Nietzsche conceitua a chamada
tipologia da moral, defendendo que n&o existe uma Unica moral, mas uma variedade
tdo infinita quanto a prépria complexidade humana. O fio condutor de todas estas,
entretanto, residirA no seu carater coercitivo e mandamental, na exigéncia da
obediéncia e na consequente submissdo do homem em face da autoridade da
tradicdo.196

105 NIETZSCHE, Friedrich. O CrepUsculo dos idolos (ou Como Filosofar Com o Martelo). A Raz&o
na Filosofia, §1° e §2°.

106 GJACOIA Jr, Oswaldo. Nietzsche & Para Além do Bem e do Mal. Filosofia Passo a Passo, n.8. p.
25. Disponivel em:
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A fundamentacdo da moral reside no abster-se do homem e de suas pulsdes em
favor de determinado espirito de valor reinante de dada época, que baseia-se,
mormente, na religido e na tradicdo.’®” A natureza sucumbird a gigante e
onipresente moral, impelindo os homens a vestir eternamente a camisa de forca
social que lhes foi imposta.
Deves obedecer a quem quer que seja e totalmente, de outro modo
pereceras e perderas toda autoestima" — isto me parece ser o imperativo
moral da natureza, o qual, para dizer a verdade, ndo € nem categérico,
como pretendia o velho Kant (donde o "de outro modo"), nem dirigido ao
individuo (que importa para a natureza o individuo?) — mas aos povos, as

racas, as classes, mas antes de mais nada ao animal chamado "homem", a
humanidade.18

Uma outra provocacao feita por Nietzsche € de que as crencas e defesas morais de
um sujeito tém como fim, também, a definicdo e tentativa de afirmacdo de sua
persona e de seus afetos intimos.'® A ilusédo da existéncia de uma identidade
impulsiona o homem a criagdo de uma persona que se alimenta e sobrevive da
moral. Amedrontado pela ideia de um vazio subjetivo e de viver como um ninguém, o

individuo se agarrara e afirmara com todas suas forcas a invengao do “eu”.

Apesar de se constituir, a priori, como uma afirmacéo, Nietzsche vera tal atitude do
homem como uma demonstracdo de fraqueza e de negacdo de si mesmo. As
muletas metafisicas terminardo por aniquilar e suprimir o que ha de mais
espontaneo, verdadeiro e intimo no individuo. O corpo, 0s desejos e a vontade de
poténcia murchardo e se absterdo perante os artificios e ilusdes metafisicas, que
tém na duracdo sua grande arma contra a mutabilidade constante e o ineditismo da

vida e do espirito.

Pode-se extrair dessa critica o embrido da psicologia freudiana e da filosofia de
Sartre. A primeira desconstruir4 por completo a no¢éo de identidade e da existéncia
de um “eu” interior, enquanto que a segunda negara qualquer no¢cdo de esséncia

gue possa (ou se proponha) a anteceder a propria existéncia. In Verbis:

107 GIACOIA Jr, Oswaldo. Nietzsche & Para Além do Bem e do Mal. Filosofia Passo a Passo, n.8. p.
26. Disponivel em:
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Ainda que deixando de parte o valor de certas afirmacdes, como por
exemplo, "existe em n6s um Imperativo categdrico”, sempre é licito
perguntar, ainda. o que se pode, a partir de uma tal afirmacao, deduzir da
pessoa que afirma?

Existem morais que tém por funcéo justificar seus autores aos olhos dos
outros; outras morais tém por objetivo tranquilizar e tornar satisfeito; noutras
o autor tende a crucificar-se, a humilhar-se; outras servem para vinganca,
outras como esconderijo e outras ainda para exaltar a si mesmo, para
elevar- se acima dos outros.

Algumas vezes a moral serve ao seu autor para mentir, outras vezes para
fazer mentir a si mesmo ou a uma parte de si mesmo; alguns moralistas
quiseram desafogar sobre a humanidade seu desejo de dominacdo, os
proprio caprichos criadores; outros, entre os quais, talvez Kant, ddo a
entender com sua moral “aquilo que em mim é respeitavel, é que sei
obedecer — e voés deveis fazer da mesma forma” — logo, mesmo as morais
nada mais sdo que a linguagem figurada das paixdes.110

Os desdobramentos da critica nietzschiana a moral ocidental e a sua concepcéao
filosofica tradicional levam ao entendimento desse instituto multiforme como
arbitrario e relativo, desautorizando, portanto, sua tentativa em se firmar como uma
incondicionalidade universal esmagadora.''! Pode-se ver, pelo exposto, como a
moral e o préprio niilismo cumpriram diversos papeis para a formacdo desse homem

pessimista e negador, que é alvo de tantas criticas por parte do Filésofo.

Desse modo, um dos passos necessario para se alcancar uma vida afirmativa serd o
desprendimento do homem desse falso universo conceitual. H4 de se adotar uma
atitude cética e critica diante da nocao de identidade e de representacao ideal que
foram criadas e fixadas em lugares exteriores ao mundo sensivel. Essa vida
afirmativa é necesséria para se caminhar rumo ao além-homem, tema abordado a

sequir.

2.51 ALEM-HOMEM E O MUNDO DA VIDA

Na obra Assim Falou Zaratustra, ao desenvolver a ideia do além-homem (ou super-
homem), Nietzsche nos fornece os elementos que permitam alcanca-lo, e que

perpassam, acima de tudo, pela necessidade de superacdo do niillismo e da

110 NIETZSCHE, Friedrich. Além do Bem e do Mal ou Prelidio de Uma Filosofia do Futuro. V,
§187°.
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negacéao, a fim de empreender-se uma transvaloracédo dos valores.''? "Mortos estéo

todos os deuses; agora queremos que o além do homem viva!"1%3

A nocdo do além-homem nos leva a necessidade de uma destruicdo dos valores
dominantes da cultura ocidental e, principalmente, ao abandono da ideia do sujeito
que coincide com um “eu” interior, calcado no conceito de identidade e
independéncia autbnoma do individuo. Nietzsche descreve em Assim Falou

Zaratustra um processo de transformacéo que é compreendido em trés etapas.!4

Na primeira, 0 homem que suporta o pesado fardo da vida e dos valores morais, que
lhe foram enfiados ouvidos e olhos abaixo, é representado pela imagem do Camelo.
Este, ao empreender sua jornada no avido e fatigante deserto, termina por
abandonar sua enorme e custosa corcova de bagagem moral, transformando-se em

um ledo.115

O ledo, agora renovado e livre de seu peso existencial, empreendera uma guerra ao
dragdo da moralidade ocidental e opora a esse gigante monstro do “tu deves”, o “eu
quero”. E a metafora da luta do espirito livre em face das amarras da moral. Essa

guerra, segundo Nietzsche, é imprescindivel para a transvaloracéo dos valores.'6

Por fim, o ledo se tornara crianga, cuja imagem se caracteriza como o simbolo da
inocéncia, do esquecimento, do eterno recomeco e devir, e notadamente, da
eliminacdo da culpa e da coragem de criar seus proprios valores. Sobre esta ultima
caracteristica, Zaratustra afirmara aos sabios de seu tempo que, com a destruicao

dos valores tradicionais, abrir-se-4 espaco para a criacdo de novos''’, e assim

112 MARTON, Scarlett. O Eterno Retorno do Mesmo, “A Concepg¢do Basica de Zaratustra.” Cad.
Nietzsche, Vol. 37, n° 2. Sao Paulo. 2016. p.16. Disponivel em:
http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S2316-82422016000200011 Acessado em
13/04/2019.

113 NIETZSCHE, Friedrich. Assim Falou Zaratustra. |. Da virtude que D4, §3°.

114 MARTON, Scarlett. O Eterno Retorno do Mesmo, “A Concepg¢do Basica de Zaratustra.” Cad.
Nietzsche, Vol. 37, n° 2. Séo Paulo. 2016. p.18. Disponivel em:
http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S2316-82422016000200011 Acessado em
13/04/2019.

115 |pidem, p. 18

116 |pidem, p. 19.

117 1bidem, p. 19-20.
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profetizara: “e que se despedace tudo o que em nossas verdades — possa se

despedacar! Muitas casas ha ainda por construir!'®

A dificuldade do homem em aceitar a ideia de que os conceitos de bem e mal, certo
e errado, justo e injusto, sao relativos, falhos e contingentes, leva Nietzsche a propor
que o homem, ao invés de reprimir seus instintos, repense sua humanidade e se

guie por meio da cultura para retirar gradativamente os seus impulsos violentos.1*°

Principalmente, se se desconsidera, como desenvolvido no ultimo capitulo deste
trabalho, a hipotese de um livre arbitrio pleno, os mecanismos punitivistas se tornam
métodos meramente paliativos, que apesar de lograrem um certo controle e uma
estabilidade social, sdo inférteis. Para o filésofo, o importante ndo seria a puni¢do do
infrator, mas sim o estabelecimento de condi¢cBes sociais e culturais que conduzam
o homem ao florescimento de seu espirito e a realizacdo de um projeto social de
homem ético. E, antes de tudo, um processo histérico que visa acolher o homem em

toda a sua intensidade, sentimentalidade e ilogicidade.?°

A justica que surge, portanto, como um castigo inerente aos descumprimentos de
obrigacdes pactuadas de forma privada ou social, terminara, segundo Nietzsche, por
“suprimir a si mesma’?l e se configurara como um trampolim do homem para o

super-homem.122

Eu vos ensino o além-do-homem. O homem € algo que deve ser superado.
Que tendes feito para supera-lo? Todos os seres até agora criaram algo
acima deles préprios: quereis vos ser o refluxo dessa grande maré e
retroceder ao animal, ao invés de superar o homem? Que é o macaco para
0 homem? Uma zombaria e uma dolorosa vergonha. E justamente isso € o
gue o homem deve ser para o além-do-homem: uma zombaria e uma
dolorosa vergonha. O homem é uma corda estendida entre o animal e o
além-do-homem — uma corda sobre o abismo. Um perigoso passar para o
outro lado, um perigoso caminhar, um perigoso olhar para tras, um perigoso
estremecer e parar. A grandeza do homem esta em ser ele uma ponte, e
ndo um fim: o que se pode amar no homem é que ele é uma passagem e
um crepusculo.123

118 NIETZSCHE, Friedrich. Assim Falou Zaratustra. Il. Da superacéo de si.
119 CAMARGO, Gustavo Arantes. Relagdes Entre Justica e Moral no Pensamento de Nietzsche.
Estudos Nietzsche, Curitiba, V.2, n. 1. 2007. p.9.
120 |pidem, p.9.
121 NIETZSCHE, Friedrich. Genealogia da Moral: Uma Polémica. II, §10°.
122 CAMARGO, Gustavo ArantesRelagdes Entre Justica e Moral no Pensamento de Nietzsche.
Estudos Nietzsche, Curitiba, V.2, n. 1. 2007. p.10.
123 NIETZSCHE, Friedrich. Assim Falou Zaratustra. Prélogo de Zaratustra, §3°.
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Em clara provocagdo a concepc¢do kantiana sobre o homem, que o considera como
um fim em si mesmo, Nietzsche o concebera como um meio necessario para que
existam formas mais sublimes de vida e de existéncia. O além-homem sera
contraposto ao seu antagonista, o Ultimo homem, que representa a vulgarizacao e a
uniformidade do homem moderno inserido no embrido da sociedade de massa, de

producédo, e agora, da industria cultural. 124

Essa caminhada do homem rumo ao além-homem s serd possivel se o primeiro
deixar para tras o seu conformismo e sua mera autossatisfacdo. E preciso se guiar
corajosamente através do eterno retorno e da eterna chama da vontade de

poténcia,?® é preciso viver uma vida afirmativa.

2.5.2 O ETERNO RETORNO COMO DIRETRIZ INDIVIDUAL DO AGIR

Como exposto anteriormente, Nietzsche compreende o cristianismo como uma
configuracéo ideoldgica de negacdo da natureza, dos instintos, além de uma forma
de falsificacdo do mundo da vida, notadamente quando esta filosofia elege o paraiso
cristio como paradigma perfeito da vida, subjugando-a e condicionando a
caminhada existencial a busca eterna da virtude ideal. Tudo isso sera visto pelo

pensador como uma ininterrupta e eterna “hostilidade a vida”.126

O conceito de eterno retorno sera concebido como uma forma de embate contra
essa vida de negacdo, sendo encontrado de forma marcante em muitos trechos da
obra do filésofo, especialmente em Assim Falou Zaratustra. O eterno retorno remete
a uma ideia de eterno ciclo, de um renascer constante que é representado na
transformacao do ledo que vira crianca. Pode-se extrai-lo também da alegoria do

sdbio Zaratustra, que empreende uma guerra contra o conformismo e a

124 GIACOIA JR, Oswaldo. Nietzsche. Publifolha. p.33. Disponivel em:
https://drive.google.com/file/d/0B45SVaPPbFEIZTTNXOnduLUpBUTENc1h2UkdiTDQONjhvVndz/view
Acessado em 15/04/2019.

125 |bidem, p. 24.

126 NIETZSCHE, Friedrich. O Nascimento da Tragédia (Ou Helenismo e Pessimismo). 85°.
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mediocridade ao infligir em seus discipulos a curiosidade e a busca constante por

novos valores e possibilidades de existéncia.'?’

A aceitacdo do sofrimento e do mundo como ele €, em toda a sua complexidade e
antagonismos, sdo duas das condi¢cdes necessarias para o0 homem abandonar seu
apego pelo mundo metafisico e se lan¢car rumo a uma vida afirmativa. Nietzsche nao
quer pregar uma resignacao absoluta do homem em face do mundo e sua dureza,
mas sim o amor pela vida em sua inteireza. H4 a necessidade de se encarar o

mundo e os instantes da vida com viceralidade e vitalidade. 128

E se um dia ou uma noite um deménio se esgueirasse em tua mais solitaria
soliddo e te dissesse: 'Esta vida, assim como tu a vives agora e como a
viveste, teras de vivé-la ainda uma vez e ainda indmeras vezes; e nao
havera nela nada de novo, cada dor e cada prazer e cada pensamento e
suspiro e tudo o que ha de indizivelmente pequeno e de grande em tua vida
ha de retomar, e tudo na mesma ordem e sequéncia - e do mesmo modo
esta aranha e este luar entre as arvores, e do mesmo modo este instante e
eu préprio. A eterna ampulheta da existéncia ser4 sempre virada outra vez —
e tu com ela, poeirinha da poeira!'- Nao te lancarias ao chdo e rangerias os
dentes e amaldicoarias o demdnio que te falasse assim? Ou viveste alguma
vez um instante descomunal em que Ihe responderias: 'Tu €s um deus, e
nunca ouvi nada mais divino!" Se esse pensamento adquirisse poder sobre
ti, assim como és, ele te transformaria e talvez te triturasse; a pergunta,
diante de tudo e de cada coisa: Quero isto ainda uma vez e ainda inUmeras
vezes?', pesaria como 0 mais pesado dos pesos sobre teu agir! Ou entao,
como terias de ficar bem contigo mesmo e com a vida, para ndo desejar
nada mais do que essa Ultima, eterna confirmagéo e chancela??°

A doutrina do eterno retorno se constitui, portanto, como um objetivo da experiéncia
da vida humana, como um eterno querer de retornar a si mesmo. Essa ode a vida e
a realidade sdo uma guerra franca e declarada contra o niilismo, além de posturas

filoséficas necessarias para que o homem inicie a transvaloracao dos valores.

Nietzsche é um filosofo que carrega em seu discurso, e em seu modo de filosofar,
uma imensa (e muitas vezes sutil) carga semantica, utilizando-se da estilistica e das
nuances da palavra no momento em que constroi seus conceitos e ideias,

notadamente por ser um avido critico do modo como o homem se relaciona com a

127 MARTON, Scarlett. O Eterno Retorno do Mesmo, “A Concepg¢do Basica de Zaratustra.” Cad.
Nietzsche, Vol. 37, n° 2. Séo Paulo. 2016. p.20. Disponivel em:
http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S2316-82422016000200011 Acessado em
13/04/2019.

128 GIACOIA JR, Oswaldo. Nietzsche. Publifolha. p.35. Disponivel em:
https://drive.google.com/file/d/0B45SVaPPbFIzZTTNXQnduLUpBUTFENc1h2UKdiTDQONjhvVndz/view
Acessado em 15/04/2019.

129 NIETZSCHE, Friedrich. Gaia Ciéncia. IV, §341°.

45


http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S2316-82422016000200011
https://drive.google.com/file/d/0B45SVqPPbFlzTTNXQnduLUpBUTFNc1h2UkdiTDQ0NjhvVndz/view

linguagem, simbolos e palavra, conforme desenvolvido no ultimo capitulo deste

trabalho.

Ao formular a doutrina do eterno retorno, o fildsofo estara atacando, também, todo
um paradigma cientifico que compreendia o0 tempo como uma cadeia linear e
ininterrupta de acontecimentos, onde o instante, para nascer e existir, deve aniquilar
0 instante anterior, e assim sucessivamente. Ao final, dentro dessa concepcéo
classica de tempo, teremos uma historia de instantes mortos e ultrapassados que
nao detiveram qualquer valor por si mesmo, pois se encontram isolados e
desconectados de sua organicidade sistémica. Esta concepcdo de tempo constitui
uma das maiores formas de niilismo presentes na histéria do conhecimento humano.
Nietzsche propora, entdo, uma nova forma de vivenciar a temporalidade, que
respeitara e estimulara as singularidades individuais, além de aconselhar ao homem
a exigéncia ética de observar e articular sua existéncia com uma noc¢ao unitaria de

sua vida, do tempo e de suas experiéncias.'*°

Viver o presente de forma afirmativa, € isso que aconselha Zaratustra na metéfora
contida no capitulo “Da visdao e do enigma”, onde este se vé diante do portal do
instante, lugar em que se cruzam os rios do passado e do futuro. Para lograr em tao
dificil tarefa, deverd o homem pensar coordenadamente sobre o tempo, sua vida, e 0
proprio presente, concebendo-os como uma intercessdo inédita e preciosa do
passado e do futuro. Ha de se entender o tempo em seu carater unitario, conferindo-

lhe nova interpretacéo e valor.3!

Dessa forma, deixaremos de suportar o passado como um peso, como uma cadeia
de acontecimentos mortos e irreversiveis, passando a compreendé-lo como um feixe
gue nos corta a existéncia presente, sendo reinterpretado e reconstruido a cada
instante, além de percebé-lo como uma histéria e um espectro presente na vida
humana até o fim de sua jornada existencial. O tdo desejado futuro, por sua vez,
deixarad de ser entendido como um acaso totalmente imprevisivel, para se tornar,

enfim, o simbolo de um projeto de vida, que obviamente estard imerso e

130 MECA, Sanchez Diego. Nietzsche ou a Eternidade do Tempo. p.188. Disponivel em:
http://www.scielo.br/pdf/cniet/n33/a08n33.pdf. Acessado em: 10/02/2019.
131 |pidem, p. 189.
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condicionado ao gigantismo do mundo e de sua forga arrebatadora. E necessario,
portanto, apropriar-se da temporalidade e conferir-lhe valor.13?

Desse modo, a morte do tempo como uma sucessdo mecanica isolada de instantes
€ substituida por um projeto de unificacdo, de vivéncia do tempo como um eterno
retorno, como uma convergéncia da vida passada e do projeto de futuro que se
encontram e se cruzam no presente. H4 de se viver e entender essas trés

dimensdes temporais como se uma so6 fossem.133

O amor fati (amor ao destino) também se mostrara imprescindivel para se
empreender uma guerra a negacao e as ficcdes criadas e fixadas pelo niilismo, bem
como para a possibilidade de surgimento do além-homem. Mais uma vez, Nietzsche
nao quer pregar uma resignacao absoluta e passiva do homem diante do mundo e
de sua vida, mas sim uma necessidade de reconciliacdo para com estes, a fim de
gue o sujeito ndo tenha mais que criar, fugir e se esconder em mundos ficcionais

que ndo a realidade sensivel.

A aceitacdo da vida como ela é, em toda a sua extensdo e pluralidade, e
principalmente no sofrimento, representa uma forma evoluida de experiéncia
sensivel, segundo Nietzsche. A extirpacdo e filtragem do que ndo nos agrada no
mundo seria, para o filésofo, uma atitude pessimista e covarde, que nos impossibilita

de viver uma vida plena, pulsante e afirmativa.

2.6 RESSENTIMENTO

O ressentimento é um dos fenbmenos centrais para se entender a critica de
Nietzsche sobre a moral e sobre os valores dos valores. Inicialmente, € importante
destacar que Nietzsche entende o ressentimento como um fenbmeno que antecede

a prépria moral e que existe de forma independente e autbnoma. 34

132 MECA, Sanchez Diego. Nietzsche ou a Eternidade do Tempo. p.190. Disponivel em:
http://www.scielo.br/pdf/cniet/n33/a08n33.pdf. Acessado em: 10/02/2019.

133 |bidem, p. 190-192.

134 REGINSTER, Bernard. Ressentimento, Poder e Valor. Cad. Nietzsche, vol. 37, n° 1. Sédo Paulo.
2016. p. 45. Disponivel em: http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S2316-
82422016000100044. Acessado em 19/01/20109.
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Uma das passagens mais emblematicas da obra de Nietzsche que trata sobre o
ressentimento se encontra na primeira dissertacao da Genealogia da Moral. Nesta, o
filébsofo descreve dois grupos que guerreiam entre si para conquistar o poder, 0s
guerreiros e os sacerdotes. O primeiro grupo, dotado de forca fisica e expertise na
arte do combate, terminara por vencer o segundo, fazendo nascer neste grupo
derrotado um sentimento social vingativo que é direcionado contra 0 grupo

vitorioso.13°

Apesar de sua derrota, ao empreender uma avaliacdo racional dos riscos em jogo, 0
grupo mais fraco ndo podera intentar uma reacao direta e imediata ao mais forte,
sob pena de sua propria dizimacdo. Ocorrer4 ai o que Nietzsche denomina de
‘vinganga espiritual”, que consistira, no caso dos sacerdotes, em abandonar e
revalorar como negativo e mal o que lhe € (ou foi) mais caro, neste caso, o poder

politico.3¢

Essa atitude seria uma forma de vinganca sutil dos vencidos em face dos

poderosos, uma forma de lhes incutir culpa e vergonha pela sua vitéria e riqueza.

Estes sdo todos homens do ressentimento, estes fisiologicamente
desgracados e carcomidos, todo mundo fremente de subterranea vinganca,
inesgotavel, insaciavel em irrupgbes contra os felizes, e também em
mascaramentos de vinganca, em pretextos para vinganga: quando
alcancariam realmente o seu Ultimo, mais sutil, mais sublime triunfo da
vinganga? Indubitavelmente, quando lograssem introduzir na consciéncia
dos felizes sua propria miséria, toda a miséria, de modo que estes um dia
comecgassem a se envergonhar da sua felicidade, e dissessem talvez uns
aos outros: “é uma vergonha ser feliz! Existe muita miséria!”137

Ao adotar tais atitudes e cristalizar determinados valores como objetivos, havera
uma intencdo dos mais fracos em fazer brotar no poderoso o sentimento de culpa,
para que este termine por abandonar sua posi¢ao privilegiada, ou no minimo, sofra
com sua superioridade em meio a miséria dos outros. Para que esta reavaliacdo dos

valores aconteca, é necessario que os préprios vencidos internalizem tal mudanca e

135 REGINSTER, Bernard. Ressentimento, Poder e Valor. Cad. Nietzsche, vol. 37, n® 1. Sdo Paulo.
2016. p. 46. Disponivel em: http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S2316-
82422016000100044. Acessado em 19/01/2019.

136 |bidem, p. 46-47.

137 NIETZSCHE, Friedrich. Genealogia da Moral: Uma Polémica. Ill, §14°.

48


http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S2316-82422016000100044
http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S2316-82422016000100044

enganem a si préprios, convertendo em momento posterior os proprios fortes para

que estes adiram aos novos valores. 138

Enxergando-se sem a for¢ca necessaria para tomar determinado bem para si, 0
desejo do mais fraco se volta ndo necessariamente a obtencdo do bem desejado,
mas a mera possibilidade de privacdo do poderoso em desfrutar desse bem.
Nascera ai, para Nietzsche, o desejo de uniformizacdo e de igualdade entre os
individuos, uma proposta que surge dos mais fracos a fim de se igualarem aos mais
poderosos. O ressentimento consiste, sobretudo, em uma forma perversa de inveja,
que tem como alvo alguém (ou um grupo) responsavel (ou visto como responsavel)
pela miséria que aflige o individuo derrotado. 3°
Pois todo sofredor busca instintivamente uma causa para seu sofrimento;
mais precisamente, um agente; ainda mais especificamente, um agente
culpado suscetivel de sofrimento, em suma, algo vivo, no qual possa sob
algum pretexto descarregar seus afetos, em ato ou in effigie
[simbolicamente]: pois a descarga de afeto &€ para o sofredor a maior
tentativa de alivio, de entorpecimento, seu involuntariamente ansiado
narcético para tormentos de qualquer espécie. Unicamente nisto, segundo
minha suposi¢éo, se ha de encontrar a verdadeira causacao fisioldégica do

ressentimento, da vingangas e quejandos, ou seja, em um desejo de
entorpecimento da dor através do afeto.40

Por ndo ostentar poderes suficientemente aptos a causarem qualquer tipo de dano
direto ao seu opressor, o individuo empreendera uma vinganca de valor, uma
vinganga espiritualizada que visa retirar o brilho moral do poder e do bem que o
poderoso detém, além de fornecer ao proprio oprimido um conforto psicol6gico

moral, uma reacdo de atenuacdo de seu sofrimento. 141

Esse instituto sera a grande arma do mais fraco contra o mais forte, uma forma de
se insurgir valorativamente e moralmente contra os poderosos, e que terminara,
entretanto, se voltando contra toda a sociedade como um estimulo a fraqueza, a

mera auto conservacao, a uma vida desprovida de ambicdes e a igualdade humana.

138 REGINSTER, Bernard. Ressentimento, Poder e Valor. Cad. Nietzsche, vol. 37, n° 1. Sdo Paulo.
2016. p. 47-48. Disponivel em: http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S2316-
82422016000100044. Acessado em 19/01/2019.

139 |bidem, p. 50-52.

140 NIETZSCHE, Friedrich. Genealogia da Moral: Uma Polémica. Ill, 815°.

141 REGINSTER, Bernard. Ressentimento, Poder e Valor. Cad. Nietzsche, vol. 37, n° 1. S&o Paulo.
2016. p. 53-55. Disponivel em: http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S2316-
82422016000100044. Acessado em 19/01/2019.
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Esta ultima, objeto de grandes consideragfes e criticas por parte do filosofo, sera

tratada no proximo topico.

2.7 (DES)IGUALDADE

Nietzsche critica peremptoriamente a ideia de igualdade, e a entende como uma
negacédo do mundo da vida, da pluralidade, das individualidades e das vontades de

poténcia que coexistem na realidade sensivel.

As criticas de Nietzsche acerca da nocdo da igualdade residem, mormente, no fato
de que tal fendbmeno, apesar de encontrar terreno sélido no campo juridico moderno,
se constitui como uma abstracdo e uma utopia que ndo contam com qualquer
paralelo ou referéncia na realidade. O mundo da vida, para o filésofo, € constituido
por superacdes, por tensbes oriundas das vontades de poténcia que se conflitam no
cotidiano. A inveja passou a habitar o homem civilizado, que agora deseja que seu
par desca de um pedestal social imerecido, ou que intenta em se lancar para um
patamar mais alto do que o que agora ocupa. Nietzsche também vé na inveja uma
espécie de motor para a superacdo do homem, que o tira de seu comodismo e
impulsiona sua vontade de poténcia a fim de que esta se expresse, se afirme,

reverbere e se amplie no mundo da vida.'#?

Para melhor compreender a guerra travada por Nietzsche em face da igualdade e da
democracia, é necessario abordar algumas questbes. A primeira € a de que
Nietzsche vé nos fracos uma vantagem numeérica, além de uma predilecao pela auto
conversacdo em detrimento da afirmacédo e expansdo. Em Além do Bem e do Mal,
Nietzsche dirige suas criticas ao chamado “espirito de rebanho”, a representacao do
homem mundano covarde que busca modos de vida universalmente validos, com o
intuito de se fortalecer (e sobreviver) coletivamente e evitar seu perecimento,

arrebatando, por outro lado, as possibilidades de originalidade e individualidade. 143

142 ARAUJO, Luiz Filipe. Por Uma Genealogia da Justica Tragica: O Direito e a Justica na Idade
Tragica dos Gregos a partir do Perspectivismo de Friedrich Nietzsche. Belo Horizonte. 2012.

p.44.
143 MARTON, Scarlett. Nietzsche e a Critica da Democracia. Dissertatio, Revista de Filosofia, vol.
33. 2011. p. 20. Disponivel em:

50



Ao olhar para o mundo da vida e sua complexa e infinita pluralidade, o filosofo néo
vislumbra qualquer possibilidade de se enxergar a igualdade como uma premissa ou
como um dado factual, entendendo-a como uma uniformizacdo e um nivelamento de
ordem metafisica.l** Sobre o tema, dira:
Nos, que somos de outra crenga, nés, para quem o movimento democratico
ndo € meramente uma forma de degradagdo da organizacdo politica, mas
uma forma de degradacdo, ou seja, de apequenamento do homem, sua

mediocrizacdo e rebaixamento de valor: para onde temos nés de apontar
nossas esperancas?14°

Portanto, apesar da igualdade politica dos atenienses do sec. V a.c., e da igualdade
econbmica existente no regime socialista soviético, 0 mundo da vida revela as
relacbes de poder e de desigualdade que o habitam. Ao contrario do que
comumente se julga, a desigualdade como uma chaga da sociedade a ser curada e
superada, Nietzsche a enxerga, se empreendermos sobre seus textos uma

interpretacdo progressista, como quase que sinénimo de diversidade humana.14¢

O pensador vivenciou fortes movimentos politicos que tinham como objetivo atingir
uma igualdade radical, em especial o socialismo e o anarquismo, compreendidos
pelo pensador como uma maneira de se formar um “rebanho auténomo”, e nao
individuos criticos e plurais. Nietzsche igualmente criticara a visdo da democracia
como Unica conformacéo politica justa e digna, que se fundamenta em si mesmo e
no pressuposto da igualdade, notadamente uma caracteristica e um valor de cunho

eminentemente cristdo.4’

Por 6bvio que a sua negacéo incisiva acerca da igualdade formal (e material) levaria
nos dias de hoje a uma objetificacdo do homem e a conclusdes elitistas. Apesar de
empreender uma defesa franca da aristocracia, € importante perceber suas

provocacoes, também, como um espelho do mundo da vida, que se mostra como €,

https://periodicos.ufpel.edu.br/ojs2/index.php/dissertatio/article/view/8715/5758. Acessado em
08/01/2019.

144 Ibidem, p. 21-23.

145 NIETZSCHE, Friedrich. Além do Bem e do Mal (Ou Preltdio de uma Filosofia do Futuro). V,
§203°.

146 ARAUJO, Luiz Filipe. Por Uma Genealogia da Justica Tragica: O Direito e a Justica na Idade
Tragica dos Gregos a partir do Perspectivismo de Friedrich Nietzsche. Belo Horizonte. 2012. p.
44,

147 GIACOIA Jr, Oswaldo. Nietzsche & Para Além do Bem e do Mal. Filosofia Passo a Passo, n.8. p.
27. Disponivel em:
https://drive.google.com/file/d/0B45SVgPPbFIzZSWFMVG1paOEXUHpCZ[Y2SDRWYTRmMOWNVCFIr/vi
ew Acessado em 07/04/2019.
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desigual. Importante salientar, do mesmo modo, que tais consideracdes se
constituiram como o embrido da critica a inddstria cultural, desenvolvida

posteriormente pelos tedricos da escola de Frankfurt.148

Como ultima consideracdo do tema, € indispensavel esclarecer que, apesar de ser
atribuido a Nietzsche uma legitimacdo de composicfes sociais extremamente
reprovaveis contemporaneamente, como, por exemplo, a escraviddo, as
provocacoes do filésofo igualmente podem ser compreendidas enquanto uma critica
ao trabalhador moderno, que se encontra imerso em um mecanicismo acritico e visto
como uma peca ha gigantesca engrenagem social. Essa gigantesca maquina
terminara por transformar os homens em rebanho e em um tipo de escravo moderno

que se Vvé e se enxerga como livre e independente.14°

3 MEMORIA DA DOR, CONTRATOS E JUSTICA

Neste segundo capitulo serdo abordados os processos de nascimento e de
sedimentacao das relacdes juridicas, notadamente as de cunho privado e de caréter
econdbmico, além do processo de domesticacdo do bicho-homem primitivo, para se
tornar, enfim, homem. Serdo demonstradas as circunstancias em que se deram o
desenvolvimento de determinadas categorias subjetivas humanas e o0s institutos

sociais-juridicos que séo grandes cernes do mundo contemporaneo.

Inicialmente, é primordial abordar o entendimento do fildsofo sobre a consciéncia,
fenbmeno basico da psique humana, que até os dias de hoje néo foi completamente
desvendado e que esta intrinsecamente relacionado ao processo de culturalizacdo e
de sedimentacdo das relacdes juridicas. Nietzsche entende a consciéncia,
basicamente, como a conjugacao de duas grandes competéncias mentais (memoria

e esguecimento) e como uma unidade das pulsdes intimas numa tentativa de

148 MARTON, Scarlett. Nietzsche e a Critica da Democracia. Dissertatio, Revista de Filosofia, vol.
33. 2011. p. 26. Disponivel em:
https://periodicos.ufpel.edu.br/ojs2/index.php/dissertatio/article/view/8715/5758. Acessado em
08/01/2019.

149 GIACOIA Jr, Oswaldo. Nietzsche & Para Além do Bem e do Mal. Filosofia Passo a Passo, n.8. p.
33. Disponivel em:
https://drive.google.com/file/d/0B45SVgPPbFIzZSWFEFMVG1paOEXUHpCZj)Y2SDRWYTRmMOWNVCcFIr/vi
ew Acessado em 07/04/2019.
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harmonizacao destas. A primeira competéncia, a memoaria, € o espaco onde habitam
0S conceitos e representacdes do homem, fixadas ao longo do tempo por meio de
repeticbes no amago subjetivo do individuo e que possibilitaram a sacralizada
promessa. O desenvolvimento da memdria teve como objetivo tornar o homem
responsavel e culpado por atos que viessem a contrariar o pacto outrora firmado ou

subentendido, além de Ihe fornecer (e exigir) um porvir mais sélido e estavel. 1*°

A segunda competéncia da consciéncia € o esquecimento, uma forca ativa que
fechara temporariamente a consciéncia do homem e que o permitira ter em seu
imaginario (subjetivo e social) a sedimentacdo dos signos e da verdade que 0s
fundamenta. O abandono e o esquecimento do signo como mera representacao e
designacédo foi de suma importancia para que este tenha se firmado, e assim,

possibilitado a linguagem e a comunicagdo.!!

Ao empreender a genealogia das regras morais, Nietzsche posiciona 0 homem
como um ser que, dentro de seu meio social, esta vinculado a deveres éticos ligados
as promessas e obrigacfes em face dos individuos singularmente considerados e
em face da comunidade como um todo. A sedimentacdo das regras morais se
desenvolveu como um processo de uniformizagéo, de igualagcdo dos homens, tendo
como objetivo, além de visar que determinadas condutas ndo ocorressem ou ndo se
reiterassem, produzir o ressentimento e a culpa no amago dos sujeitos que as

violassem, utilizando-se, principalmente, da meméria e do castigo.1%?

Segundo o filésofo, ndo bastam as normas morais, haja vista que o homem, ainda
no limiar entre seu estado de bicho-homem e de homem-adestrado, tenderia a
saciar seus instintos e a abandonar as normas morais escravizadoras de sua
consciéncia e vontade. Para lograr a tarefa de domesticacdo do homem, foi,
portanto, necessario o emprego do castigo e da dor. A dor que a mente olvida, os
olhos faréo ressurgir com a imagem do corpo marcado, queimado ou mutilado, para

que o individuo se recorde sempre da necessidade de cumprimento de suas

150 MOSE, Viviane. Nietzsche e a Grande Politica da Linguagem. 5° Ed. Civilizag&o Brasileira. Rio
de Janeiro. 2016. p. 51.
151 |pidem, p. 51-52.
152 JIMENEZ, Edison Carrasco. Nietzsche y Su Vision del Derecho Penal. Revista de la
Universidade Bolivariana. Volumen 7, N. 21, 2008. Editorial de La Universidade de Chile. p.8.
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7

promessas e obrigacbes sociais. Este € o camelo que Nietzsche descreve em

Zaratustra, “o homem escravo de seus deveres morais.”1%3

Para se comprometer ao adimplemento de determinada obrigacdo, o sujeito deve
recordar-se do que fora por ele prometido. Esse processo do vir-a-ser e de formacao
da memdria foi, como dito, eivado de puni¢cdes e se desenvolveu através da

chamada “memoria da dor”.1%4

Essa transformacéo do bicho-homem, para, entdo, homem, se deu pela necessidade
daquele se tornar um animal confiavel e mais previsivel, de internalizar
determinadas regras sociais impostas e elegidas como elementares pela
coletividade e pelos poderosos. Esse necessidade de uma previsibilidade minima
ganha forca e robustez a fim de que a coletividade pudesse gozar de uma paz e
ordem social minima em meio as dificuldades da sobrevivéncia primitiva. Os castigos
e puni¢cdes, por sua vez, foram 0s meio capazes de manter esse animal, antes

escravo de seus instintos, um ser obediente.1®®

Dir4a, Nietzsche:

Grava-se algo a fogo, para que figue na memoria: apenas 0 que nao cessa
de causar dor fica na memodria’ — eis um axioma da mais antiga (e
infelizmente mais duradoura) psicologia da Terra [...] Jamais deixou de
haver sangue, martirio e sacrificio, quando o homem sentiu necessidade de
criar em si uma memoria [...] Com a ajuda de tais imagens e procedimentos,
termina-se por reter na memaria cinco ou seis ‘ndo quero’, com relacdo aos
quais se fez uma promessa, a fim de viver os beneficios da sociedade — e
realmente! Com a ajuda dessa espécie de memoéria chegou-se finalmente ‘a
razéo’! 1°°

Esse processo de desenvolvimento da memoria, através da dor, € denominado por
Nietzsche de mnemotécnica da dor. Um dos seus mecanismos seriam as leis penais
e, em especial, a pena, que serd medida e aplicada de acordo com o grau de culpa
e de dano que o autor de determinado ilicito tenha realizado ou causado. O direito
penal se desenvolve, portanto, como um método de inibicdo, supressdo e negacao

dos instintos, que existira para recordar constantemente o homem de seus deveres

153 JIMENEZ, Edison Carrasco. Nietzsche y Su Visién del Derecho Penal. Revista de la
Universidade Bolivariana. Volumen 7, N. 21, 2008. Editorial de La Universidade de Chile. p.9.
154 CAMARGO, Gustavo Arantes. Rela¢8es Entre Justica e Moral no Pensamento de NIETZSCHE.
Estudos Nietzsche, Curitiba, V.2, n. 1. 2007. p.13.
155 |bidem, p.13
156 NIETZSCHE, Friedrich. Genealogia da Moral: Uma Polémica. Il, 83°.
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e promessas sociais. As leis penais seriam, ademais, uma ‘inscricdo e uma
transcricdo da moral,” além uma forma de energizar a culpa e o ressentimento.>7158
O préximo topico abordara de forma mais precisa esse processo de domesticacao

do homem em sua ultrapassagem de “bicho-homem”, para um homem social-moral.

157 JIMENEZ, Edison Carrasco. Nietzsche y Su Vision del Derecho Penal. Revista de la
Universidade Bolivariana. Volumen 7, N. 21, 2008. Editorial de La Universidade de Chile. p. 9-10.
158 Sobre o tema, dird Nietzsche em Genealogia da Moral: Uma Polémica. Il, 83°.: Sua
consciéncia?... Ja se percebe que o conceito de consciéncia, com que deparamos aqui em sua
manifestacdo mais alta, quase desconcertante, tem uma longa histéria e variedade de formas atras
de si. Poder responder por si, e com orgulho, ou seja, poder também dizer Sim a si mesmo - isto é,
como disse, um fruto maduro, mas também um fruto tardio: quanto tempo teve esse fruto que pender
da arvore, acre e amargo! E por um tempo ainda mais longo nada se podia ver desse fruto — ninguém
podia prometé-lo, embora tudo na arvore estivesse preparado e crescesse justamente em vista dele!
— “Como fazer no bicho-homem uma memdéria? Como gravar algo indelével nessa inteligéncia voltada
para o instante, meio obtusa, meio leviana, nessa encarnagdo do esquecimento?’... Esse
antiquissimo problema, pode-se imaginar, ndo foi resolvido exatamente com meios e respostas
suaves; talvez nada exista de mais terrivel e inquietante na pré-histéria do homem do que a sua
mnemotécnica. “Grava-se algo a fogo, para que figue na memoria: apenas 0 que nao cessa de
causar dor fica na memodria” — eis um axioma da mais antiga (e infelizmente mais duradoura)
psicologia da terra. Pode-se mesmo dizer que em toda parte onde, na vida de um homem e de um
povo, existem ainda solenidade, gravidade, segredo, cores sombrias, persisto algo terror com que
outrora se prometia, se empenhava a palavra, se jurava: é o passado, 0 mais distante, duro, profundo
passado, que nos alcanca e que reflui dentro de nés, quando nos tornamos “sérios.” Jamais deixou
de haver sangue, martirio e sacrificio, quando o homem sentiu a necessidade de criar em si uma
memodria; os mais horrendos sacrificios e penhores (entre eles o sacrificio dos primogénitos), as mais
repugnantes mutilagées (as castragdes, por exemplo), os mais cruéis rituais de todos os cultos
religiosos (todas as religides s&o, no seu nivel mais profundo, sistemas de crueldades) — tudo isso
tem origem naquele instinto que divisou na dor o mais poderoso auxiliar da mneménica. Em
determinado sentido isso inclui todo o ascetismo: algumas ideias devem se tornar indeléveis,
onipresentes, inesqueciveis, “fixas”, para que todo o sistema nervoso e intelectual seja hipnotizado
por esses “ideias fixas” — e 0s procedimentos e modos de vida ascéticos sdo meios para livrar tais
ideias da concorréncia de todas as demais, para fazé-las “inesqueciveis”. Quanto pior “de memoria a
humanidade, tanto mais terrivel o aspecto de seus costumes; em especial a dureza das leis penais
nos da uma medida do esfor¢co que Ihe custou vencer o esquecimento e manter presentes, nesses
escravos momentaneos do afeto e da cobica, algumas elementares exigéncias do convivio social.
Nds, alemées, sem duvida ndo nos consideramos um povo particularmente cruel e de corag¢éo duro,
menos ainda um povo particularmente leviano e limitado ao instante; mas basta lancar os olhos a
nossas antigas legislagcdes penais para compreender o quanto custa nesse mundo criar um “povo de
pensadores” (quer dizer, o povo da Europa no qual ainda hoje se pode achar o maximo de confianga,
seriedade, falta de gosto e objetividade, e que com essas qualidades tem o direito de criar toda
espécie de mandarins da Europa). Esses alemaes souberam adquirir uma memaoria com 0S meios
mais terriveis, para sujeitar seus instintos basicos plebeus e a brutal grosseria destes: pense-se nos
velhos castigos alemées, como 0 apedrejamento (- a lenda ja fazia cair a pedra do moinho sobre a
cabeca do culpado), a roda (a mais caracteristica invengéo, a especialidade do génio alemao no reino
dos castigos!), o empalhamento, o dilaceramento ou pisoteamento por cavalos (o “esquartejamento”),
a fervura do criminoso em 6éleo ou vinho (ainda nos séculos XIV e XV), o popular esfolamento (“corte
de tiras”), a excisdo da carne do peito; e também a pratica de cobrir o malfeitor de mel e deixa-lo as
moscas, sob o sol ardente. Com a ajuda de tais imagens e procedimentos, termina-se por reter na
memoaria cinco ou seis “nao quero”, com relagdo aos quais se fez uma promessa, a fim de viver os
beneficios da sociedade — e realmente! Com a ajuda dessa espécie de memoéria chegou-se
finalmente “a razdo”! — Ah, a razdo, a seriedade, o dominio sobre os afetos, toda essa coisa sombria
que se chama reflexdo, todos esses privilégios e aderecos do homem: como foi alto o seu preco!
Quanto sangue e quanto horror ha no fundo de todas as “coisas boas”!
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3.1 BICHO-HOMEM E PRE-HISTORIA

Ainda em cotejo com sua obra A Genealogia da Moral, Nietzsche volta sua
investigacdo para o periodo em que ele denomina de pré-histéria, um periodo de
guerra de todos contra todos, das primeiras civilizacbes e comunidades, tempo em

que o homem era ainda um “bicho-homem” primitivo.

Nietzsche enxerga como caracteristica comum dos animais a obediéncia cega aos
impulsos e a incapacidade de formar uma linha complexa de causa e efeito, o que
impossibilita a construcdo de um raciocinio elaborado. O animal (e o bicho-homem)
age por meio de impulsos nao refletidos, ou insuficientemente refletidos, se

comparados ao homem contemporaneo.>®

Para o fildsofo, 0 homem € um vir-a-ser e, portanto, é fruto de um processo histdrico.
No momento em que se elege o homem contemporaneo como modelo e ponto de
partida para suas reflexdes, a filosofia tradicional deixa de lado o que o homem foi e
0 que ele precisou ser para se tornar o que € hoje. Deixa-se de lado o processo de
formacdo do homem, bem como a génese de seus costumes, valores e

sentimentos.160

O classico antagonismo filosofico feito entre Natur e Kultur ndo encontra amparo no
pensamento Nietzschiano, que vé em tal oposicdo uma forma de “moralizagao
metafisica da vida"®l., Para o Pensador, o que diferencia o “bicho-homem” do
homem atual é apenas seu grau de adestramento cultural, rechacando a tese de que
existiria uma natureza humana. O homem se constitui através do mundo, da historia,

de um processo de formacao e de um eterno vir-a-ser.162

Se se parte da premissa que o homem tem em sua pré-histdria essa caracteristica
animal instintiva de maneira extremamente exacerbada, é preciso investigar como
se deu o processo de sedimentacdo da cultura para que o homem tenha se tornado
0 que é hoje. Para Nietzsche, essa acumulacéo e transformacao cultural se deram

gradualmente através da imposicdes de regras morais, processo este que se utilizou

159 CAMARGO, Gustavo Arantes. Rela¢8es Entre Justica e Moral no Pensamento de NIETZSCHE.
Estudos Nietzsche, Curitiba, V.2, n. 1. 2007. p. 10.
160 |bidem, p. 11.
161 |bidem, p. 11-13.
162 |bidem, p. 14.
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da forca e do castigo como métodos justos e eficazes com vistas a fazer do homem

um ser confiavel socialmente.183 Assim falou Nietzsche:

Mas quanta coisa isto ndo pressupde! Para poder dispor de tal modo do
futuro, o quanto ndo precisou o0 homem aprender a distinguir o
acontecimento casual do necessario, a pensar de maneira causal, a ver e
antecipar a coisa distante como sendo presente, a estabelecer com
seguranca o fim e os meios para o fim, a calcular, contar, confiar — para
isso, quanto ndo precisou antes tornar-se ele préprio confiavel, constante,
necessario, também para si, na sua propria representacdo, para poder
enfim, como faz quem promete, responder por si como porvir!164

Tal processo é denominado por Nietzsche como a moralidade (ou eticidade) dos
costumes (tratado na segunda dissertacdo da obra A Genealogia da Moral), periodo
em que estas regras morais e de convivéncia primordiais foram impostas a toda
coletividade e a si mesmo pelo bicho-homem. Esse processo de adestramento visou

estabelecer uma previsibilidade do homem e uma ordem social minima.%°

Esta é a longa histéria da origem da responsabilidade. A tarefa de criar um
animal capaz de fazer promessas, ja percebemos, traz consigo, como
condicao e preparacdo, a tarefa mais imediata de tornar o homem até certo
ponto necessario, uniforme, igual entre iguais, constante, e portanto
confiavel. O imenso trabalho daquilo que denominei “moralidade do
costume” (cf Aurora, §9, 14, 16) — o auténtico trabalho do homem em si
préprio, durante o periodo mais longo da sua existéncia, todo esse trabalho
pré-histérico encontra nisto seu sentido, sua justificacao, ndo obstante o que
nele também haja de tirania, dureza, estupidez e idiotismo: com ajuda da
moralidade do costume e da camisa de for¢a social, 0 homem foi realmente
tornado confiavel. Mas coloquemo-nos no fim do imenso processo, ali onde
a arvore finalmente sazona seus frutos, onde a sociedade e sua moralidade
do costume finalmente trazem & luz aquilo para o qual eram apenas 0 meio:
encontramos entdo, como o fruto mais maduro da sua arvore, o individuo
soberano, igual apenas a si mesmo, novamente liberado da costume,
individuo auténomo supramoral (pois “autbnomo” e “moral” se excluem), em
suma, o0 homem da vontade propria, duradoura e independente, o que pode
fazer promessas — e nele encontramos, vibrante em cada mdusculo, uma
orgulhosa consciéncia, do que foi finalmente alcancado e estd nele
encarnado, uma verdadeira consciéncia de poder e liberdade, um
sentimento de realizagdo. Este liberto ao qual é permitido prometer, este
senhor do livre-arbitrio, este soberano — como néo saberia ele da
superioridade que assim possui sobre todos os que ndo podem prometer e
responder por si, quanta confianga, quanto temor, quanta reveréncia
desperta — ele “merece” as trés coisas — e como, com esse dominio sobre
si, Ihe é dado também o dominio sobre as circunstancias, sobre a natureza
e todas as criaturas menos seguras e mais pobres de vontade? O homem
“livre”, o possuidor de uma duradoura e inquebrantavel vontade, tem nesta
posse a sua medida de valor: olhando para os outros a partir de si, ele
honra ou despreza; e tdo necessariamente quanto honra 0s seus iguais, 0s

163 CAMARGO, Gustavo Arantes. Rela¢8es Entre Justica e Moral no Pensamento de NIETZSCHE.
Estudos Nietzsche, Curitiba, V.2, n. 1. 2007. p.15
164 NIETZSCHE, Friedrich. Genealogia da Moral: Uma Polémica. Il, §1°.
165 CAMARGO, Gustavo Arantes. Relacdes entre justica e moral no pensamento de NIETZSCHE.
Estudos Nietzsche, Curitiba, V.2, n. 1. 2007. p. 11-12.
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fortes e confiaveis (os que podem prometer) — ou seja, todo aquele que
promete como um soberano, de modo raro, com peso e lentiddo, e que &
avaro com sua confianca, que distingue quando confia, que da sua palavra
como algo seguro, porque sabe que é forte o bastante para manté-la contra
o que for adverso, mesmo “contra o destino”166

A memoria das promessas, sedimentada pelo castigo imposto aos que lesam seus
pares, e a confiabilidade reciproca que os homens passaram a exigir uns dos outros,
foram dois fendmenos de extrema importancia para a sobrevivéncia humana e para
o desenvolvimento de uma sociedade minimamente organizada e estruturada. O
homem primitivo, cercado pelas ameacas e dificuldades naturais, bem como pelas
tensbGes com outros agrupamentos, necessitou forgar a Si mesmo e 0 seu organismo

coletivo a se comprometerem pelo porvir.

A responsabilidade moral, abordada em capitulo posterior deste trabalho, aliada com
a suposta possibilidade de auto determinacéo do individuo, serdo uma grande faca
de dois gumes, do homem que é livre para se comprometer, mas que sofrera
punicbes se futuramente se desvencilhar do que outrora fora estabelecido e
prometido.

3.2 O NASCIMENTO DO SENHOR CREDOR E O GOZO DO CASTIGO

Essa grande distingdo entre o homem e o bicho-homem reside, primordialmente, na
existéncia de uma memodria e na obediéncia por parte do primeiro. Além de deter
como funcdo principal a superacdo do esquecimento e a lembranca de um
comprometimento outrora (inclusive tacitamente) firmado, nasce com a memdria o
embrido do contrato social e dos contratos privados. O filosofo entende que a
ultrapassagem desse periodo pré-historico sé foi possivel pelo desenvolvimento da
memoria e de um posterior comprometimento (advindo da imposicao e do castigo,
como supra desenvolvido) coletivo e individual, cujas balizas sédo as primeiras regras
morais, criadas a fim de se chegar a tdo almejada estabilidade social e

comunitaria.1%’

166 NIETZSCHE, Friedrich. Genealogia da Moral: Uma Polémica. Il, §2°.
167 CAMARGO, Gustavo Arantes. Rela¢8es Entre Justica e Moral no Pensamento de NIETZSCHE.
Estudos Nietzsche, Curitiba, V.2, n. 1. 2007. p. 17.
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Os compromissos comunitarios acontecem em um momento tardio da pré-historia,
enquanto que as primeiras relacbes de compromisso se deram no campo pessoal,
de forma bem simples®® e em relagbes como “troca, compra, venda, comércio e

trafico, quando se criou, pela primeira vez, a relagdo entre credor e devedor.”16°

Na reflexdo acerca do homem ainda nesse estado mais rudimentar de composi¢céo
social, Nietzsche sustenta que a dor infligida ao devedor descumpridor de
determinada obrigacdo era entendida como equivalente ao dano causado. O
individuo é, entdo, coagido a desocupar seu estado de bicho-homem, para, entéo,
tornar-se homem. H& o desprezo social para com aquele que € incapaz de cumprir 0
que pactuou.t’® “Através da ‘puni¢cao’ ao devedor, o credor participa de um direito de
senhores; experimenta enfim ele mesmo a sensacéo exaltada de poder desprezar e

maltratar alguém como ‘inferior”.17*

O filésofo entende que a dor somente poderia ser equivalente ao dano, caso se
parta do pressuposto de que o credor-algoz sente prazer em ver o sofrimento de seu
devedor. Nietzsche, ao descrever tal prazer em ver o sofrimento do outro, bem como
esse uso geral de violéncia, os entende como algo rudimentar, primitivo e que, dada
a propria evolugdo do homem, podem (e devem) surgir formas mais sutis de penas

dentro do direito.172

3.2.1 CASTIGO, CONTRATO E ESTADO

Para Nietzsche, o surgimento do Estado esta intrinsecamente ligado a questdo da

mnemotécnica da dor, em que os valores e diretrizes morais e sociais ajustados

168 CAMARGO, Gustavo Arantes. RelacGes Entre Justica e Moral no Pensamento de NIETZSCHE.
Estudos Nietzsche, Curitiba, V.2, n. 1. 2007. p. 16.
169 NIETZSCHE, Friedrich. Genealogia da Moral: Uma Polémica. Il, 84°.
170 CAMARGO, Gustavo Arantes. Rela¢8es Entre Justica e Moral no Pensamento de NIETZSCHE.
Estudos Nietzsche, Curitiba, V.2, n. 1. 2007. p. 12.
171 NIETZSCHE, Friedrich. Genealogia da Moral: Uma Polémica. Il, 85°.
172 CAMARGO, Gustavo Arantes. Relac8es Entre Justica e Moral no Pensamento de NIETZSCHE.
Estudos Nietzsche, Curitiba, V.2, n. 1. 2007. p. 18.
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passariam a deter um status de justica, enquanto que todo o resto tenderia a ser

considerado antinatural, injusto, e inclusive, pré-social.1’3

A existéncia de uma sociedade institucional e a imposicdo de regras morais, bem
como as puni¢cdes pelo descumprimento delas, configuram um modelo contratual
comunitério claro, em que o delito é entendido como divida, como dano, e portanto,
tem contraposto a si um equivalente: o castigo, a dor e a vergonha, aplicados pelo
Estado ou pelo particular lesado. “O castigo é visto como um ato indenizatério para a

sociedade.”t’4

Nietzsche enxerga na vinganca algumas particularidades e ndo se contenta em
descrevé-la como um instituto estanque em todas as situagdes. A vinganga tanto
poderia estar atrelada a uma intencéo de auto conservacéo, feita de maneira quase
que irrefletida, quanto a uma nocédo de reparacdo, de fazer o outro sofrer em
decorréncia do que fez.1"®
[...] Se na primeira espécie de vingan¢a era o medo do segundo golpe que
tornava o contragolpe tdo forte quanto possivel: aqui ha quase total
indiferenca diante daquilo que o adversario farg; a forca do contragolpe é
determinada somente por aquilo que ele nos fez. E o que foi que ele fez? E
de que nos serve que sofra agora, depois que nds sofremos por causa

dele? Trata-se de uma restauragdo: enquanto o ato de vinganga da primeira
espécie serve somente a auto conservagao...'’®

Ainda dentro deste panorama, pode-se extrair do pensamento nietzschiano que o
direito penal e suas penas-castigos sdo nada mais que uma guerra previamente
regulamentada em face do delinquente, agora posto como inimigo de toda a
comunidade, por ser causador de um dano e de pdr em risco a paz social.'’” Esta
Gltima, objeto de grande consideracéo para o autor. Segue o aforisma:
No interior de uma comunidade em que todos se consideram de peso igual,
acham-se, contra os delitos, ou seja, as infragcdes do principio do equilibrio,
a desonra e o castigo; a desonra, um peso estabelecido contra o individuo

usurpador, que gracas a usurpagdo adquiriu vantagens, e gracas a desonra
toma a sofrer desvantagens que cancelam e excedem as vantagens

173 JIMENEZ, Edison Carrasco. Nietzsche y Su Visién del Derecho Penal. Revista de la
Universidade Bolivariana. Volumen 7, N. 21, 2008. Editorial de La Universidade de Chile. p. 10.
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Acessado em 20/03/2019.

176 NIETZSCHE, Friedrich. Humano, Demasiado Humano Il. O Andarilho e Sua Sombra (l1), §33°.

177 JIMENEZ, Edison Carrasco. Nietzsche y Su Vision del Derecho Penal. Revista de la
Universidade Bolivariana. Volumen 7, N. 21, 2008. Editorial de La Universidade de Chile. p.11.

60


https://www.passeidireto.com/arquivo/4707257/fernandes-rodrigo-rosas-nietzsche-e-o-direito

anteriores. O mesmo se da com o castigo: contra a preponderancia que
todo criminoso se arroga, ele institui um contrapeso bem maior; contra o ato
de violéncia, o encarceramento; contra o roubo, a restituicdo e a multa.
Assim o transgressor é lembrado de que, mediante seu ato, ele se excluiu
da comunidade e de suas vantagens morais: ela o trata como um desigual,
um fraco, que esta fora dela; por isso o castigo ndo apenas € retribuicao,
mas possui algo mais, um tanto da dureza do estado de natureza —, é
justamente isso que ele pretende lembrar.178

Outra observacao de grande valia € a de que Nietzsche entende a vergonha e o
castigo como modelos priméarios de coercéo, que eram (e ainda séo) aplicados em
face de um delito e de uma consequente ruptura do equilibrio das relacdes de poder
existentes no seio da comunidade. Tais consequéncias (a imposi¢cdo de um castigo
e a vergonha) tém como objetivo afastar o esquecimento e lembrar o criminoso, e a
comunidade da qual este faz parte, das consequéncias advindas pela quebra da
confianga com seus pares e pelos danos causados a estes. O sujeito que delinque
€, entdo, renunciado de suas “vantagens morais” e tratado como inferior, fazendo

surgir, para ele, um estado primitivo.1"®

Aos poucos, as obrigacdes mais simplistas do campo pessoal passaram a se
transferir para uma esfera publica, politica e social. A comunidade oferece
seguranca (e sobrevivéncia) ao sujeito, e este se compromete em ndo desobedecer
as regras da comunidade. O homem que era incapaz de se ajustar a essa vida
coletiva era devolvido a vida selvagem ou sofria puni¢des fisicas, de modo similar ao

que ocorria nas relaces pessoais de vinganca (primitivas).&

Decorre desse processo, entdo, a posicdo do Estado como legitimado da forca.
Transfere-se, do individuo para o Estado, a prerrogativa de aplicar sancdes para o
devedor-delinquente. O homem cede parte de sua liberdade, de sua forca e de sua
vontade de poténcia, para esse ente coletivo, posteriormente batizado de Estado,
por saber que se encontra mais protegido e mais forte fazendo parte dele do que
vivendo em um estado de caos pré-histérico.’®! Essa transferéncia de prerrogativa

trard consigo a espiritualizacdo da pena e a tentativa de um exercicio mais imparcial

178 NIETZSCHE, Friedrich. Humano, Demasiado Humano Il. O Andarilho e Sua Sombra (l1), §22°.
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da justica, que evite que a colera da vinganca particular traga ainda mais danos a
comunidade, tema tratado a seguir.

3.2.2 AESPIRIRITUALIZACAO DA PENA-CASTIGO

Ha dois elementos a serem apresentados para se compreender a evolucao historica
das penas-castigo: (1) a despersonalizacdo progressiva e a (2) espiritualizacdo da
troca. Com o objetivo da justica em tentar mediar e equilibrar um litigio, surge a
necessidade de se eliminarem o0s aspectos subjetivos e pessoais ho momento de
imposicédo da pena, mirando-se a uma universalidade, uma generalizacdo'®? e uma

“objetividade” minima.183

A necessidade de se instaurar uma objetividade e imparcialidade para se
empreender uma resolucdo dos litigios, se conecta a ideia de justica como
mediadora e decorre, sobretudo, da necessidade de se confrontar e suprimir o
sentimento de vinganca e de célera subjetiva dos sujeitos litigantes. Em sua obra A
Genealogia da Moral, o filosofo discorre sobre como a justica e o Direito,
principalmente em seus estados mais primitivos e rudimentares, ostentavam do
castigo e da punicdo corporal como um modelo de troca plausivel e compensatorio.
Essa mistura da coélera individual, juntamente com a ideia de equivaléncia entre o
castigo e o dano sofrido, se constituiram como o motor primevo dessas
conformacdes primitivas de punicdes. Por outro lado, Nietzsche sustenta que esta
mesma caracteristica de universalizacdo da troca, bem como a ideia de
compensacao universal, permitem uma atenuacdo e uma gestdo mais pacifica e
menos violenta dos instintos de vinganca e da arbitrariedade casuistica com que

eles operam. &

182 WOTLING, Patrick. Quando a Poténcia da Prova de Espirito: Origem e Loégica da Justica
Segundo Nietzsche. Tradugdo: JANNINI, Karina. In: WOTLING, (org.). Paris: Vrin, 2007, ©Librairie
Philosophique J. Vrin. Disponivel em: http://www.scielo.br/pdf/cniet/n32/n32a09.pdf. Acessado em
02/09/2018. P.12.
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184 WOTLING, Patrick. Quando a Poténcia da Prova de Espirito: Origem e Légica da Justica
Segundo Nietzsche. Traducdo: JANNINI, Karina. In: WOTLING, (org.). Paris: Vrin, 2007, ©Librairie
Philosophique J. Vrin. Disponivel em: http://www.scielo.br/pdf/cniet/n32/n32a09.pdf. Acessado em
02/09/2018. p.12-13.
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Um dos métodos aplicaveis para se alcancar tal despersonalizacdo seria, para
Nietzsche, a separacédo do criminoso para com seu ato, a fim de que o sujeito que
delinquiu ndo permaneca estigmatizado pela vitima como um eterno criminoso, o
que acarretaria como consequéncia uma Iuta desenfreada, imoderada e
extremamente nociva para 0s envolvidos e para a comunidade. Discorrera

Nietzsche:

Quando realmente acontece de o homem justo ser justo até mesmo com 0s
gue o prejudicam (e ndo apenas frio, comedido, distante, indiferente: ser
justo & sempre uma atitude positiva), quando a elevada, clara, branda e
também profunda objetividade do olho justo, do olho que julga, néo se turva
sequer sob o assalto da injuria pessoal, da derriséo e da callnia, isto € sinal
de perfeicdo e suprema mestria algo, inclusive, que prudentemente ndo se
deve esperar, em que ndo se deve facilmente acreditar. De ordinario,
mesmo para as mais integras pessoas basta uma pequena dose de
agressdo, malicia, insinuacéo, para lhes fazer o sangue subir aos olhos e a
imparcialidade sair dos olhos. O homem ativo, violento, excessivo, esta
sempre bem mais préximo da justica que o homem reativo; pois ele nao
necessita em absoluto avaliar seu objeto de modo falso e parcial, como faz,
como tem que fazer o homem reativo. Efetivamente por isso 0 homem
agressivo, como o mais forte, nobre, corajoso, em todas as épocas possuiu
o olho mais livre, a consciéncia melhor: inversamente, j& se sabe quem
carrega na consciéncia a invencdo da ma- consciéncia” - o homem do
ressentimento! Afinal, consultemos a historia: a qual esfera sempre
pertenceu até agora a administracdo do direito, e também a propria
exigéncia de direito? A esfera dos homens reativos, talvez? Absolutamente
ndo; mas sim a dos ativos, fortes, espontaneos, agressivos. Historicamente
considerado, o direito representa - seja dito para desgosto do ja
mencionado agitador (o qual faz ele mesmo esta confissdo: "a doutrina da
vinganca atravessa, como um fio vermelho da justica, todos os meus
trabalhos e meus esforgos™) - justamente a luta contra os sentimentos
reativos, a guerra que llhes fazem os poderes ativos e agressivos, que
utilizam parte de sua forga para conter os desregramentos do pathos reativo
e impor um acordo. Em toda parte onde se exerce e se mantém a justica,
vemos um poder mais forte que busca meios de pdér fim, entre os mais
fracos a ele subordinados (grupos ou individuos), ao insensato influxo do
ressentimento, seja retirando das méaos da vinganca o objeto do
ressentimento, seja colocando em lugar da vinganca a luta contra os
inimigos da paz e da ordem, seja imaginando, sugerindo ou mesmo
forcando compromissos, seja elevando certos equivalentes de prejuizos a
categoria de norma, a qual de uma vez por todas passa a ser dirigido o
ressentimento. Mas o decisivo no que a autoridade suprema faz e imp&e
contra a vigéncia dos sentimentos de reacéo e rancor o que faz sempre, tdo
logo se sente forte o bastante -, é a instituicdo da lei, a declaracédo
imperativa sobre o que a seus olhos é permitido, justo, e proibido, injusto:
apos a instituicdo da lei, ao tratar abusos e atos arbitrarios de individuos ou
grupos inteiros como ofensas a lei, como revoltas contra a autoridade
mesma, ela desvia os sentimentos dos seus subordinados do dano imediato
causado por tais ofensas, e assim consegue afinal o oposto do que deseja a
vinganca, a qual enxerga e faz valer somente o ponto de vista do
prejudicado -: dai em diante o olho é treinado para uma avaliagdo sempre
mais impessoal do ato, até mesmo o olho do prejudicado (mas este por
dltimo como j& se observou). - Segue-se que "justo” e "injusto” existem
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apenas a partir da instituicdo da lei (e ndo, como quer Duhring, a partir do
ato ofensivo).'®

Segundo essa logica, um dos fundamento da justica seria a instituicdo da lei.
Todavia, a justica ndo pode ser pensada como uma mera obediéncia as leis, mas

sim como uma condi¢do para o surgimento e implementagéo destas.'86

Dessa maneira, as leis ndo surgem como um escudo dos fracos para barrar e
suprimir a poténcia dos fortes, mas a revés, como uma necessidade imposta pelos
mais fortes a fim de impedir e coibir os mais fracos de afetarem “a seguranca e a

poténcia do todo.”8’

O objetivo da despersonalizacédo é diminuir a violéncia empregada individualmente
sobre o autor de determinado dano, tornando a justica, por conseguinte, uma
restricio em duplo sentido: Em uma moderacdo da reacdo, em que a norma,
aplicavel a todos, substitui a vontade e a paixdo individual do sujeito lesado. E em
segundo lugar, como um processo de espiritualizacdo do individuo, ou seja, da
substituicdo da vinganca e da forca bruta por acdes e medidas que o reparem,
reparem a comunidade e a mantenha incélume ao litigio interno.'®® Assim dird o

fil6sofo:

Aumentando o poder de uma comunidade, ela ndo mais atribui tanta
importadncia aos desvios do individuo, porque eles j& ndo podem ser
considerados tdo subversivos e perigosos para a existéncia do todo: o
malfeitor ndo é mais "privado da paz" e expulso, a ira coletiva ja4 ndo pode
se descarregar livremente sobre ele - pelo contrario, a partir de entdo ele é
cuidadosamente defendido e abrigado pelo todo, protegido em especial da
célera dos que prejudicou diretamente. O acerto com as vitimas imediatas
da ofensa; o esfor¢co de circunscrever o caso e evitar maior participacdo e
inquietacdo; as tentativas de achar equivalentes e acomodar a questdo
(compositio); sobretudo a vontade cada vez mais firme de considerar toda
infragdo resgatavel de algum modo, e assim isolar, ao menos em certa
medida, o criminoso de seu ato - estes sdo 0s tracos que marcaram cada
vez mais nitidamente a evolucdo posterior do direito penal. Se crescem o
poder e a consciéncia de si de uma comunidade, torna-se mais suave 0
direito penal; se ha enfraquecimento dessa comunidade, e ela corre grave
perigo, formas mais duras desse direito voltam a se manifestar. O "credor"
se torna sempre mais humano, na medida em que se torna mais rico; e 0
guanto de injuria ele pode suportar sem sofrer é, por fim, a prépria medida
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de sua riqueza. [...] A justica, que iniciou com "tudo é resgatavel, tudo tem
gue ser pago", termina por fazer vista grossa e deixar escapar 0s
insolventes termina como toda coisa boa sobre a terra, suprimindo a si
mesma. A auto supressao da justica: sabemos com que belo nome ela se
apresenta - Graca; ela permanece, como é 6bvio, privilégio do poderoso, ou
melhor, o seu "além do direito".18°

Sendo assim, a justica se caracteriza como um instrumento apto a formar um novo
arranjo das vontades de poténcia do todo, como uma aliangca muito mais poderosa
do que as poténcias singularmente consideradas e expressadas, caminhando rumo
a um climax de poténcia e seguranca coletiva de tal grau, que o castigo e as
aplicacdes de sanc¢fes pereceriam em meio a forga e a paz da sociedade.

Ou seja, a medida que uma determinada comunidade ganha poder e
autoconsciéncia, o direito penal caminhara para um abrandamento, a buscar novas
formas de resolucédo de conflitos como, por exemplo, por meio de indenizacbes e
auto-composicdes pacificas dos litigios. Esses novos modelos tém o condado de,
gradativamente, substituir a pena e o castigo aplicados historicamente e nos
possibilitar visualizar, dentro do pensamento nietzschiano, um possivel um cenério,
inclusive, abolicionista. Ao revés, ao se diminuir o poder e a autoconfianca da
comunidade, as punicdes do Estado se recrudescerdo. **° A sequir, o préoximo topico
tera como objetivo esclarecer o entendimento nietzschiano sobre as funcionalidades

da pena.

3.3 Os Fins da Pena

Nietzsche, que exerceu grande influéncia sobre pensadores como Ferrajoli, entende
qgue o fim da pena, bem como seu fundamento, se encontram sedimentados sobre
bases predominantemente morais. Para o fildsofo, o primérdio do direito penal
guardava uma relacdo proxima com a vinganca, periodo em que habitava na funcao
da pena um proposito retributivo de saciar e “santificar’” o desejo de vinganca do

lesado-credor.191

189 NIETZSCHE, Friedrich. Genealogia da Moral: Uma Polémica. I, §10°.
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191 |pidem, p.12.
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Em um segundo momento, a pena passa a agregar outro fim sem, todavia,
desapegar-se do primeiro. Surge aqui 0 que modernamente a doutrina penal
denominou de prevencao geral negativa da pena: a coercdo, o temor da imposicéo
de uma sancao e o consequente dominio das pulsdes internas, que sedimentara o

adestramento do bicho-homem.192

Para Nietzsche, a pena cumpriria, basicamente, duas fun¢des: (1) uma instintiva, (2)

e outra utilitaria.

A funcédo instintiva seria 0 saciamento do desejo de vinganca do lesado, e da
sociedade como um todo, em face do infrator. Para o Pensador, esse aspecto da
sangao nasce em sociedades primitivas e permanece com um papel predominante

na “sociedade burguesa do ressentimento.”1%3

Por outro lado, a funcéo utilitaria consiste em um mecanismo que desemboca em
duas subfung¢fes: (1) como uma forma de empregar a mnemotécnica, através da
punicdo e do castigo, sobre um individuo singularmente considerado, para que este
infrator se recorde de sua culpa e de sua infracdo (funcdo mnemotécnica especial).
(2) Ainda como um braco do mecanismo mnemotécnico, a pena teria como funcao
rememorar 0 homem de sua promessa e divida contratual para com a sua
comunidade, com vistas a manutencdo da ordem e estabilidade social. (Funcao
mnemotécnica geral). A funcdo seria, portanto, a intimidacdo, enquanto que a

finalidade consistiria na prevengéo.®*

Como supra desenvolvido, o direito punitivo estatal surge como uma imposicéo
mediante o uso da violéncia por parte dos homens ativos em face dos reativos, a fim
de que sejam filtradas as forcas da vinganca, que s&o, segundo Nietzsche,
impulsionadas pelo ressentimento e trazem consigo uma personalizacdo da justica e

do criminoso, consequéncias extremamente nocivas para o todo social.*®®

O processo de construgédo da politica criminal de uma determinada sociedade esta

umbilicalmente relacionado com as diretrizes, ramificacdes e especificidades éticas

192 JIMENEZ, Edison Carrasco. Nietzsche y Su Vision del Derecho Penal. Revista de la
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que orientam determinado grupo, influenciando de forma protagonista a tipificacédo

dos crimes, as garantias fundamentais e a prépria sancéo penal e seus limites.%

Sobre a conexao da sociedade e de seus valores para com o direito, Nietzsche vera
na codificacdo penal um expurgo e um ataque ao que é mais estranho e monstruoso
para a comunidade. O “espirito social” € mostrado e afirmado ao avesso, com o que

lhe repugna mais. Sobre o tema, dira:

Equivoca-se grosseiramente quem estudar as leis penais de um povo como
se fossem a expressdo de seu caréater; as leis ndo revelam o que é um
povo, mas somente aquilo que Ihe parece estranho, esquisito, monstruoso,
exotico. A lei se refere as excegBes da moralidade dos costumes; e as
penas mais duras atingem o que estd de acordo com 0s costumes do povo
vizinho. E assim que entre os wahabitas (formavam uma corrente religiosa
islamica, fundada em torno de 1750) existem apenas dois pecados mortais:
ter um deus diferente daquele dos wahabitas e — fumar (designam isso
como a mais vergonhosa maneira de beber)

E que pensam do assassinato e do adultério? — Perguntou com espanto o
inglés a quem contava essas coisas. “Ora, deus é cheio de graca e de
misericérdia!” — respondeu o velho chefe. — Da mesma forma, os antigos
romanos acreditavam que uma mulher s6 podia tornar-se culpada de
pecado mortal de duas maneiras: cometendo adultério e — bebendo vinho.
O velho catdo pensava que so se tinha criado o costume de se beijar entre
parentes para poder controlar as mulheres a esse respeito; esse beijo
significava: cheira a vinho? Foram realmente punidas de morte as mulheres
gue eram surpreendidas bebendo vinho: e certamente ndo era s6 porque as
mulheres, sob a influéncia do vinho, perdessem as vezes toda a veleidade
de dizer “ndo0.”; os romanos receavam sobretudo o sopro orgiaco e
dionisiaco que passava de vez em quando por essas mulheres do sul da
Europa (quando o vinho era ainda novidade), como uma monstruosa
manifestacdo antinacional que abalava a base do sentimento romano: para
eles era como uma traicdo de Roma, como a assimilagédo do estrangeiro.®”

A relacao nietzschiana sobre a fragilidade e inseguranca da comunidade, aliando-se
a um direito mais punitivo, se encontra bastante clara neste aforisma. Os recalques
morais mal resolvidos retornardo sob a forma de uma punicdo severa, com 0
objetivo de extirpar da comunidade qualquer resquicio dessa vergonha interna que
emerge dos atos dos individuos.

Neste ponto, como desenvolvido anteriormente, a despersonalizagcdo da imposi¢ao
da pena ganhara extrema forca, também, pelo fato de visar a construcdo e
manutencdo de todos os homens como um espelho e um paralelo desse suposto

espirito social coletivo. A uniformizacdo e estandardizacédo da regéncia e aplicacéo

19 |bidem, p.17.
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das leis e san¢Bes imperara a todos de maneira igualitaria, ou pelo menos a todos
aqueles com vontade de poténcia comparaveis, a fim de que os individuos sejam

minimamente semelhantes do ponto de vista moral.1%®

3.4 A JUSTICA COMO INJUSTICA

Na sua avaliacdo sobre a aplicacdo da pena e sobre o proprio julgamento do delito
(e do delinquente), Nietzsche parte de alguns pressupostos. Primeiramente, ha de
se ter em mente que Nietzsche rejeita os principios fundantes da Escola Classica do
Direito Penal, que tem como Beccaria um de seus maiores expoentes. Com franca
influéncia iluminista, a Escola Classica milita por uma igualdade de todos os homens
que, por serem dotados de uma razao (universal), serdo livres para agir como bem
entenderem, sendo-os, também, diante da escolha de se tornar ou ndo um
criminoso. Cria-se o paradigma do homem médio: um homem livre que poderia ter

agido nos conformes da lei, mas néo o fez porque nédo quis.'®

O filésofo, como ja desenvolvido, refuta a nocdo de igualdade e considera o
criminoso um homem deixado para tras, que age de forma irrefletida e que néo

conseguiu se ajustar a sociedade e trilhar sua vida de maneira racional.

Uma segunda consideracdo essencial é a de que o criminoso age por elementos
externos e internos que sdo desconhecidos e alheios aos julgadores. O
distanciamento do julgador e a sua estranheza para com o0 ato delinquente se
tornam cruciais na medida em que ele avalia e julga o criminoso (e 0 seu crime)

baseando-se em uma perspectiva totalmente particular.?%°

Ha, portanto, uma desconsideracéo da pluralidade e da complexidade enriquecedora
do perspectivismo, abandonado e trocado pela comodidade de julgar o outro com

nossos valores, olhos e histéria de vida. Assim falou Nietzsche:
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O criminoso, que conhece todo o encadeamento das circunstancias
concernentes a seu caso, ndo considera um feito tdo extraordinario e
incompreensivel como seus juizes e seus censores creem; no entanto, sua
pena é fixada precisamente de acordo com o grau de estranheza que estes
sentem quando consideram a natureza incompativel do seu (dele criminoso)
feito.20t

A individualizacdo de um fato no tempo-espaco, e sua consequente hermetizacao,
sao, para Nietzsche, extremamente nocivas ho momento em que o homem pretende
avaliar os fendmenos do mundo. Isto porque, a vida existe enquanto fluxo continuo e
se encontra sempre imersa em determinado contexto particular que conta com
inumeros passados e formas de constituicdo. Isolar um fato e preenché-lo de culpa
constitui um erro elementar para o filosofo. Nietzsche considera impossivel, ou ao
menos injusto, desconsiderar do homem o seu passado, sua historia, e sua
formacéo, ao empreender um julgamento sobre o individuo e seus atos.?%?
O nosso costumeiro modo impreciso de observacdo pega um grupo de
fendmenos como sendo um e o chama de um fato: entre este fato e um
outro fato, ele imagina em adigcdo um espaco vazio, ele isola todo fato. Na
realidade, contudo, todas as nossas acbes e conhecimento ndo sdo uma
sucessdo de fatos e espacgos intermediarios vazios, mas sim um fluxo
continuo. Agora, a crenca no livre arbitrio é precisamente incompativel com

a concepcdo de a ideia de uma continuidade, indivisivel, de um fluir
indivisivel, € um atomismo no dominio da vontade e do conhecimento |[...].2%3

A visdo do julgador partira sempre de uma perspectiva excessivamente limitada e
distante, incorrendo, na maiorias das vezes, em injustica, ressentimento e excesso
de castigo. Ai reside a critica de Nietzsche ao aclamado principio processual do livre

convencimento do julgador.?%4

Nietzsche também faz uma reflexao interessante acerca da teoria da conditio sine
gua non. Pelo fato de ver na sociedade (incluido ai o Estado) a grande culpada pela
modelagem moral dos individuos (e de seus atos), o filosofo entende essa teoria
como ilégica, por esta se propor a uma regressao abstrata (ao infinito, inclusive) e
inGcua, que terminard punindo isoladamente e de forma arbitrdria o sujeito

cometedor de um ilicito. A grande autora dos fatos passa, portanto, ilesa aos

201 NIETZSCHE, Friedrich. Humano, Demasiado Humano Il. O Andarilho e Sua Sombra (Il), §24°.
202 ROSAS, Rodrigo Fernandes. Nietzsche e o Direito. Sdo Paulo. 2005. p.73-74. Disponivel em:
https://www.passeidireto.com/arquivo/4707257/fernandes-rodrigo-rosas-nietzsche-e-o-direito.
Acessado em 20/03/2019

203 NIETZSCHE, Friedrich. Humano, Demasiado Humano Il. O Andarilho e Sua Sombra (Il), §11°.
204 ROSAS, Rodrigo Fernandes. Nietzsche e o Direito. Sdo Paulo. 2005. p.74. Disponivel em:
https://www.passeidireto.com/arquivo/4707257/fernandes-rodrigo-rosas-nietzsche-e-o-direito.
Acessado em 20/03/2019

69


https://www.passeidireto.com/arquivo/4707257/fernandes-rodrigo-rosas-nietzsche-e-o-direito
https://www.passeidireto.com/arquivo/4707257/fernandes-rodrigo-rosas-nietzsche-e-o-direito

castigos, repreensdes e puni¢cdes advinda de seus filhos bastardos delinquentes,
que refletem, todavia, ela mesma e suas falhas. “[...] dever-se-ia retroceder mais
ainda e castigar e recompensar as causas de um tal passado, refiro-me aos pais,
aos mestres, a propria sociedade, etc... E arbitrario parar no criminoso quando se

pune o passado [...]".2%

Imprescindivel também citar a critica nietzschiana a relacdo que se fez
historicamente entre moral e justica, notadamente na eterna busca humana pelo
conceito do bem. Ao questionar se existiria uma adequacao universal acerca do que
€ bom, a filosofia tradicional sempre se incumbiu de responder essa pergunta se
apoiando, sobretudo, na ideia de verdade. A forca da verdade torna um valor moral

inquestionavel.?%

Ao destruir todo conceito e valor que pretenda se fundamentar em si mesmo,
surgem algumas reflexdes importantes sobre como e em quais parametros a justica
se justificara e se fundamentard. Como desenvolvido no primeiro capitulo, Nietzsche
entende a realidade sensivel como fruto das vontades de poténcia dos sujeitos que
a compde, ai se encontrando também a prépria justica.?®” Negar a justica como um
em si, ou como um fendmeno calcado na metafisica, € o primeiro passo para que se
possa aprimora-la e entendé-la em todas as suas possiveis dimensofes, areas de
atuacdes e lacunas. A justica que se pretende como justa em si sera invariavelmente

arbitraria e repleta de aberracdes.

Ha de se ter em mente que a filosofia nietzschiana é repleta de antagonismos e que,
se com uma mao ataca e critica a ideia de justica, com a outra a defende e a afaga.
Nietzsche direciona sua critica ndo a concepcao de justica, mas ao entendimento
dominante acerca dela, como sendo dotada de uma esséncia e de uma verdade
absoluta, ou seja, de que a justica coincide e € legitimada por uma ordem metafisica,

superior, idealizada, racional, ou mesmo divina.
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Essa logica de legitimagdo da justica se modifica com o tempo. Sua corroboragéo
passa a ser substituida por uma validacéo calcada na no¢éo de igualdade de todos,
ideia esta condenada pelo filésofo, por se tratar de uma abstracdo que nega o
mundo da vida e constitui justicas injustas, conforme desenvolvido anteriormente em
topico proprio. Inevitavel ressaltar que apesar de Nietzsche se recusar a atribuir a
justica esse carater metafisico e superior, o fildsofo se mostra mais relutante ainda
em atribuir ao mundo da vida uma caracteristica de injustica em seu DNA. A justica
seria injusta, portanto, na medida em que se pretende como justica em si,

fundamentando-se em valores universais e absolutos.2%8

3.5.1 INJUSTICA E FALSA REPRESENTACAO

A avaliacdo que o individuo faz sobre a justica e sobre os conflitos que Ihe

bY

atravessam a existéncia seriam, para Nietzsche, tendentes a uma falsa
representacdo, qual seja, de realizar um juizo de valor fundado sobre a propria dor e
existéncia. Nasce, neste sentimento interior, a distAncia entre a justica e o
sentimento de injustica que aflora no homem.?%® Sobre o tema, discorre Nietzsche

em Humano, Demasiado Humano (881°):

Erros do que sofre e do que age. — Quando o rico toma do pobre um bem
(por exemplo, o principe toma do plebeu a amada), nasce no pobre um erro;
ele pensa que aquele tem de ser totalmente celerado para tomar dele o
pouco que ele tem. Mas aquele ndo sente tdo profundamente o valor de um
Unico bem, porque esta habituado a ter muitos: assim, ndo pode ser poér na
alma do pobre e esta longe de fazer tanta injustica quanto este acredita.
Ambos tém, um do outro, uma falsa representacéo. A injustica do poderoso,
a quem mais revolta na histéria, esta longe de ser tdo grande como parece.
Ja o sentimento herdado de ser um ser superior com direitos superiores
torna devidamente frio e deixa a consciéncia tranquila: nés mesmos,
guando a diferenga entre nés e um outro ser € muito grande, ndo sentimos
mais nada de injustica e matamos uma mosca, por exemplo, sem nenhum
remorso na consciéncia. Assim, ndo ha nenhum sinal de maldade em
Xerxes (que, alias, todos os gregos descrevem como eminentemente nobre)
guando toma do pai seu filho e manda despedacéa-lo, porque este
manifestara uma medrosa, ominosa desconfianca contra toda a expedi¢do
do exercito: o individuo é nesse caso posto de lado como um inseto
desagradavel: esta baixo demais para poder despertar por mais tempo
sentimentos torturantes em um dominador do mundo. Sim, aquele que é

208 WOTLING, Patrick. Quando a Poténcia da Prova de Espirito: Origem e Légica da Justica
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cruel ndo é cruel na medida em que o acredita o maltratado; a
representacdo da dor ndo € o mesmo que o padecimento dela. Assim
também se passa com 0 juiz injusto, com o jornalista que com pequenas
deslealdades induz em erro a opinido publica. Causa e efeito sdo cercados,
em todos esses casos, por grupos de sentimento e de pensamento
inteiramente diferentes; e no entanto se pressupde involuntariamente que o
gue age e o que sofre pensam e sentem igual, e, em conformidade com
esse pressuposto, se mede a culpa de um segundo a dor do outro.?°

A reflexdo que podemos tirar deste aforisma (e desta provocacdo) € de que o
sentimento de injustica, bem sua consequente distor¢cdo de avaliacdo, sdo duas das
causas pelas quais a paixdo desenfreada e os impulsos violentos se encontram tao
marcados na histéria humana, impedindo possibilidades mais pacificas de acordos e
trocas. Esse sentimento de injustica encontra-se intrinsicamente ligado a uma
perspectiva interpretativa individual e nunca serd, portanto, objetivo e imparcial. Por
tais fatores € que a justica institui uma ordem coletiva, onde converge, teoricamente,

a vontade de poténcia da comunidade.?!!

Vocé deve aprender a perceber o que had de perspectivista em cada
valoragdo — o deslocamento, a distorcdo e a aparente teleologia dos
horizontes, e tudo o que se relaciona a perspectiva; também o que de
estupidez que h& nas oposi¢des de valores e a perda intelectual com que se
paga todo pro e todo contra. Voc€ deve apreender a injustica necessaria de
todo pré e contra, injustica como indissociavel da vida, a prépria vida como
condicionada pela perspectiva e sua injustica. Vocé& deve sobretudo ver com
seus olhos onde a injustica € maior: ali onde a vida se desenvolveu ao
minimo, do modo mais estreito, carente, incipiente, e no entanto ndo pode
deixar de se considerar fim e medida das coisas e em nome de sua
preservacdo despedacar e questionar o que for mais elevado, maior e mais
rico, secreta e mesquinhamente, incessantemente — vocé€ deve olhar com
seus olhos o problema da hierarquia, e como poder, direito e ampliddo das
perspectivas crescem conjuntamente as alturas.?1?

A justica tem um papel de mediacdo e decorre da necessidade de amenizar
eventuais represalias no seio da comunidade e, progressivamente, se distanciar do
caso particular, determinando diretrizes globais e impondo uma perspectiva do todo.
Em ultima instancia, Nietzsche argumenta que o poderoso ratifica a justica, tendo

em vista que sua poténcia é capaz de se sobrepor a dos outros. A lei é o rei.?*3
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Nietzsche também critica uma ideia negativa de justica, isto €, de que a justica
estaria necessariamente atrelada a um sentimento interno de vinganca, de desejo
pela violéncia, e que na abstencédo e na supressao da vontade de poténcia individual
residiria a virtude. A filosofia cristd sempre considerou o sentimento de poténcia e
sua expressao nos fortes e poderosos como condenaveis, além de incutir no homem
a ideia de que a forca que age ¢é livre para agir de determinada maneira ou ndo. Esta
ultima ideia constitui um erro filolégico e um elemento externo introduzido

arbitrariamente aos olhos de Nietzsche.?4

Essa deformacéao interpretativa permite que se desenvolvam dois sentimentos que o
filbsofo denomina de afeto da vinganca (rachsucht) e ressentimento, que seriam o
odio interiorizado, cujo alvo sempre foram as classes aristocratas e o0s

dominantes.?1°

E assim ironizara Zaratustra acerca dos conceitos de gerecht (justo) e gerdcht
(vingado)?'6: “Ah, como |lhes sai mal da boca a palavra ‘virtude’! E, quando dizem:

‘Sou justo’, isto soa sempre como: ‘Estou vingado™.?’

Nietzsche ndo enxerga no exercicio de uma justica coletiva (ou mesmo estatal) uma
renuncia total da vontade de poténcia do individuo, haja vista que seus interesses
devem ser considerados, ao passo que, também ndo enxerga na ordem coletiva
uma representacao fidedigna e real de todas as individualidades que compde o todo.
Nietzsche considera essa ultima pretensdao como algo impossivel, por entender os
homens como multiformes, complexos e incapazes de serem redutiveis e
simplificados em tal grau, conforme desenvolvido anteriormente no topico que trata
sobre o Estado. A seguir serd abordada a relacao entre o conceito de vontade de

poténcia e a justica.
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3.5 VONTADE DE POTENCIA E JUSTICA

O conceito nietzschiano sobre vontade de poténcia é relacionado de forma direta ao
querer expandir-se e ecoar de cada vida, que ndo se confundira com o mero instinto
de conservacdo. A vontade de poténcia visa sempre superar-se a si mesmo?® e sé
existirh em meio a resisténcias de outras poténcias que habitam o mundo e,
portanto, nesta relacdo de “expansédo-resisténcia.” Isto posto, inferimos que a vida
inexoravelmente carrega em si uma batalha e um confronto constante que
acarretara eternas mudancas, ajustes transitérios e a superacao do estado em que
se encontra momentaneamente. Ou seja, um fluxo continuo de ineditismos e
rearranjos.?!® “Onde encontrei vida, encontrei vontade de poténcia.”?%°
Todo corpo especifico aspira a tornar-se totalmente senhor do espaco e a
estender sua forca (sua vontade de poténcia), a repelir tudo que resiste a
sua expansdo. Mas incessantemente choca-se com as aspiracdes
semelhantes de outros corpos e termina por arranjar-se (“combinar-se”) com

os que lhe séo suficientemente homogéneos: entdo conspiram juntos para
conquistar a potencia. E o processo continua...??!

Nietzsche remete o0 conceito de vontade de poténcia a uma certa esséncia inerente
a vida, o que poderia levar erroneamente, por sua vez, ao entendimento de um
fundamento metafisico de identidade da vida dentro do seu pensamento filosofico.
Entretanto, a esséncia da vontade de poténcia € justamente sua eterna mutabilidade
e renovacdo, ou seja, sua universalidade singular e mutante. E dizer: “somente a
mudanga permanece.” A vontade de poténcia representa o eterno devir, a eterna
mudanca e a “impossibilidade de qualquer identidade.” Seu fundamento ultimo é sua

eterna mutabilidade e reordenacéo constante.???

Ao apontar que a justica e a moral ndo ostentam qualquer independéncia e

descolamento do mundo da vida, bem como nao habitam moradias metafisicas

218 NIETZSCHE, Friedrich. Assim Falou Zaratustra. Il. Do Superar a Si Mesmo.
219 MOSE, Viviane. Nietzsche e a Grande Politica da Linguagem. 5° Ed. Civilizag&o Brasileira. Rio
de Janeiro. 2016. p. 33-34.
220 NIETZSCHE, Friedrich. Assim Falou Zaratustra. Il. Do Superar a Si Mesmo.
221 NIETZSCHE, Friedrich. Fragmentos P6stumos, Primavera de 1888. 14 (186) apud MOSE,
Viviane. Nietzsche e a Grande Politica da Linguagem. 5° Ed. Civilizac&do Brasileira. Rio de Janeiro.
2016. p.34.
222 MOSE, Viviane. Nietzsche e a Grande Politica da Linguagem. 5° Ed. Civilizag&o Brasileira. Rio
de Janeiro. 2016. p.38-39.

74



hY

externas a prépria vida, Nietzsche as posiciona como produtos decorrentes das

vontades de poténcia que coexistem e se tencionam no plano fisico.?23

Imprescindivel ressaltar que a ideia do todo comunitario é trazida para o bojo das
relacbes pessoais a medida que um dano particular comeca a ser internalizado
como um dano e um abalo a toda coletividade. Essa l6gica, segundo Nietzsche, se
justifica empiricamente pela avaliagao de riscos que a comunidade fazia em face de
situacdes que ndo se comporiam de maneira viavel e que ocasionariam em
enfrentamentos e guerra. Desta forma, a justica aparece como meio para resolucao
dos conflitos particulares, para que estes ndo se prolonguem internamente e

acarretem mais danos e enfraquecimento dos lagos sociais internos.??#

Apesar dessa transferéncia, da esfera privada para a esfera publica, acerca do
ambito de interesse relativo aos conflitos e danos existentes no interior de uma
determinada comunidade, Nietzsche aponta que somente seria possivel se fazer
justica em casos que haja uma minima equivaléncia entre as vontades de poténcia
conflitantes. A vontade de poténcia que ostenta relativa superioridade ndo se resigna

e ndo se dobra a poténcia inferior, mas se impde, subordina e obriga esta ultima. 22°

As vontades de poténcia mais ou menos equiparaveis, em face de um impasse e
dificuldade em compor uma solucdo cordial privada, cedem parte de sua
possibilidade de intervencao e de expressao para o corpo social, a fim de que este

crie os arranjos necessarios para por fim ao conflito. 226

Sobre o tema, dird Nietzsche:

Origem da justica. — A justica (equidade) tem origem entre homens de
aproximadamente o mesmo poder, como Tucidides (no terrivel didlogo entre
0s enviados atenienses e mélios) corretamente percebeu: quando nao
existe preponderancia claramente reconhecivel, e um combate resultaria em
prejuizo inconsequente para os dois lados, surge a ideia de se entender e
de negociar as pretensGes de cada lado: a troca é o carater inicial da
justica. Cada um satisfaz o outro, ao receber aquilo que estima mais que o
outro. Um da ao outro o que ele quer, para té-lo como seu a partir de entéo,
e por sua vez recebe o desejado. A justica é, portanto, retribuicdo e
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Philosophique J. Vrin. Disponivel em: http://www.scielo.br/pdf/cniet/n32/n32a09.pdf. Acessado em
02/09/2018. P.8.
224 |bidem, p.8-9.
225 |bidem, p. 9.
226 |bidem, p.9.

75



intercambio sob o pressuposto de um poderio mais ou menos igual:
originalmente a vinganga pertence ao dominio da justica, ela é um
intercambio. Do mesmo modo a gratiddo. — A justica remonta naturalmente
ao ponto de vista de uma perspicaz auto conservacéo, isto €, ao egoismo
da reflexdo que diz: “por que deveria eu prejudicar-me inutiimente e talvez
nao alcangar a minha meta?”. — Isso quanto a origem da justica. Dado que
os homens, conforme o seu habito intelectual, esqueceram a finalidade
original das acdes denominadas justas e equitativas, e especialmente
porque durante milénios as criancas foram ensinadas a admirar e imitar
essas agles, aos poucos formou-se a aparéncia de que uma acao justa é
uma agdo altruista; mas nesta aparéncia se baseia a alta valorizacdo que
ela tem, a qual, como todas as valorizagbes, esta sempre em
desenvolvimento: pois algo altamente valorizado é buscado, imitado,
multiplicado com sacrificio, e se desenvolve porque o valor do esforco e do
zelo de cada individuo é também acrescido ao valor da coisa estimada. —
Quéo pouco moral pareceria 0 mundo sem o esquecimento! Um poeta
poderia dizer que Deus instalou 0 esquecimento como guardido na soleira
do templo da dignidade humana.2?”

A referéncia de Nietzsche a esse episddio grego merece ser contextualizada. Os
atenienses encaravam a imparcialidade da llha de Mélios na guerra como uma
afronta e um como um ato que poderia transparecer fraqueza por parte de Atenas.
Os mélios se insurgem contras as determinacdes opressoras € injustas dos

Atenienses, das quais, a guerra ou a serviddo.??®

Diante da negativa dos mélios em se juntar a Atenas na guerra, 0S atenienses
invadem a ilha, matam todos os homens capazes de empunhar uma arma e
terminam por escravizar as mulheres e criancas. Ha4 a invocacédo, por parte de
Atenas, dos conceitos de dikaia e dunata, as coisas justas e as coisas possiveis,
traduzindo o postulado nietzschiano de que a justica e a troca s6 se operam em
terreno de igualdade.??® “Ao igual o igual, ao desigual o desigual — é assim que nos

fala a justica. E o que segue dai: nunca tornar igual o desigual”.?3°

A consideracao de primazia da légica da poténcia considerada no ambito da justica
merece algumas consideracfes: A primeira, ja desenvolvida brevemente, é que seu
fundamento reside na ideia que certos conflitos, principalmente os que envolvem
poténcias significativas e equivalentes, oferecem um grande risco a comunidade e a

sua manutencdo. Em segundo lugar, pode-se inferir que ha uma suspenséo e uma
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02/09/2018. P.9.
229 |bidem, p.9-10.
230 NIETZSCHE, Friedrich. O CrepUsculo dos idolos ou Como Filosofar Com o Martelo. §48°
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cessao parcial da vontade do individuo em dominar diretamente o outro. A justica
nada tem de neutro e imparcial, nem tampouco é igualdade universal, mas sim
parcial, seja entre individuos ou entre coletividades. A justica, mediante a prudéncia,
e ndo através da moralidade, consiste na atenuacdo da forca bruta e irrefletida do
sujeito. A isto se conceitua a “razédo na forga” (titulo de um capitulo contido na obra
Aurora). A justica seria, ademais, uma expressdo da poténcia dotada de
espiritualizacao, de um filtro que atua sobre si e sobre as pulsées, transferindo-as de
um estado mais instintivo para outro de maior ponderacdo. A justica se apresenta

como uma forma mais sutil e espiritualizada de se exercer a vontade de poténcia.?3!

A justica caminha, dessa maneira, com vistas a alcancar e manter um estado de
equilibrio social. Ela ndo ostenta qualquer esséncia valorativa universal, mas tem
sua existéncia condicionada e intrinsicamente ligada as condicdes de equilibrio das
poténcias que coexistem, se expressam e se tencionam no mundo, além do proprio
ordenamento juridico ou corpo normativo abstrato e tacito que rege determinado
grupo. In Verbis:
O direito, baseando-se em acordos entre iguais, exige enquanto o poder
dos que fizeram os acordos permanece igual ou semelhante; ele foi criado
pela prudéncia, para por fim a luta e a dissipagdo inutil entre poderes
semelhantes. Mas essa tem um fim igualmente definitivo quando uma das
partes se torna decisivamente mais fraca do que a outra: entdo ocorre
submissdo e o direito cessa, mas o0 éxito € o mesmo que até entdo foi
alcancado como o direito. Pois é a prudéncia do vencedor que aconselha a
poupar a forca do submisso e ndo desperdica-la inutiimente: e com
frequéncia a situacdo deste € mais vantajosa do que era a do igual. —

Portanto, estados de direito sdo meios temporarios que a prudéncia
aconselha, ndo s&o fins.?*2

Ainda nesta contenda, ao abordar a questéo da justica em sua obra A Genealogia
da Moral (Segunda dissertacao, §8°), o pensador afirma que o homem é um ser que
mede, e portanto, estabelece e fixa equivaléncias, acdes que, conforme mostrado, é
imprescindivel no tocante ao exercicio da justica. No que tange especificamente ao
exercicio do castigo e da crueldade, é imperioso salientar algumas questfes. A
primeira é que a crueldade manifestada, por exemplo, no castigo, se caracteriza

como uma forma de imposicdo de uma poténcia sob outra, na qual o sofrimento &

231 WOTLING, Patrick. Quando a Poténcia da Prova de Espirito: Origem e Légica da Justica
Segundo Nietzsche. Traducdo: JANNINI, Karina. In: WOTLING, (org.). Paris: Vrin, 2007, ©Librairie
Philosophique J. Vrin. Disponivel em: http://www.scielo.br/pdf/cniet/n32/n32a09.pdf. Acessado em
02/09/2018. P.15.
232 Nietzsche, Friedrich. Humano, Demasiado Humano Il. O Andarilho e Sua Sombra, (l1), §26°.
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entendido como um valor de troca. O prazer e o sofrimento sdo signos e néo

“entidades ultimas”.233

Nietzsche também avalia a vontade de poténcia como um pathos, a capacidade de
ser afetado, que tem um carater predominantemente relacional e que sO existe no
seio do mundo da vida. Para o fil6sofo, a existéncia da justica deve conter em seu
bojo o conhecimento das pulsées, do “querer-rir, lamentar e execrar,”?3* a fim de que
estas convirjam a um meio termo. Ha, cada um, de se satisfazer sem sufocar o
outro. A andlise da justica é perpetrada por um sentimento psicolégico e ndo deve
suprimir, mas moderar e filtrar as pulsdes mais ativas de determinado contexto
fatico. Deve-se reinterpretar tais pulsbes e, acima de tudo, desviar-se das
conviccbes assentadas numa psicologia propria e individual. H4 de se moderar as

pulsdes mais fortes que surgem nos individuos.?3®

A justica existe no mundo da vida e esta inserida nesse contexto de intensificagcéo e
tensdo das vontades de poténcia. Ela ndo sera (ou pelo menos ndo deveria ser) uma
expressdo da moralidade ou da politica, isto porque sua propria constituicdo €
oriunda das poténcias que interagem e deve, portanto, representar o interesse
sedimentado do todo social, resguardando sua harmonia, coesdo e equilibrio em

face do surgimento de conflitos internos.

O préximo (e ultimo) capitulo tera algumas fungdes, dentre elas, analisar o conceito
de liberdade no pensamento filosofico de Nietzsche, bem como sua relacdo com a
responsabilizacdo moral e com a culpa advinda dos descumprimentos ético-
normativos. Por ultimo, serd tratada a critica nietzschiana a palavra, e em que
medida ela pode ser (til para um aperfeicoamento e uma analise critica do Direito e

da justica.

233 WOTLING, Patrick. Quando a Poténcia da Prova de Espirito: Origem e Légica da Justica
Segundo Nietzsche. Tradugdo: JANNINI, Karina. In: WOTLING, (org.). Paris: Vrin, 2007, ©Librairie
Philosophique J. Vrin. Pag. 18.
234 NIETZSCHE, Friedrich. Obras Incompletas apud WOTLING, Patrick. Quando a Poténcia da
Prova de Espirito: Origem e Légica da Justica Segundo Nietzsche. Traducédo: JANNINI, Karina.
In: WOTLING, (org.). Paris: Vrin, 2007, ©Librairie Philosophique J. Vrin. Pag. 3/4. Disponivel em:
http://lwww.scielo.br/pdf/cniet/n32/n32a09.pdf. Acessado em 02/09/2018.
235 WOTLING, Patrick. Quando a Poténcia da Prova de Espirito: Origem e Légica da Justica
Segundo Nietzsche. Tradugdo: JANNINI, Karina. In: WOTLING, (org.). Paris: Vrin, 2007, ©Librairie
Philosophique J. Vrin. Pag. 15. Disponivel em: http://www.scielo.br/pdf/cniet/n32/n32a09.pdf.
Acessado em 02/09/2018.
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4 O OFICIO DA LIBERDADE, O MARTIRIO DA CULPA E A PALAVRA-
VERDADE

O tema da liberdade & extremamente controverso em Nietzsche. N&o faltam
interpretagfes que atribuam um carater eminentemente fatalista & sua filosofia,
enquanto outras dédo énfase a sua faceta ativa de estimulo de um homem
independente. Esse capitulo tem como objetivo harmonizar e explicitar tais posicées
de uma maneira ampla. Primeiramente serd abordada a teoria da vontade
nietzschiana, além de uma analise da culpa, fundamentada, sobretudo, em valores
morais e na concepcao da palavra (e do préprio processo) como verdade e como
instrumento habil para lograr uma reconstrucéo fidedigna dos fatos. Sera tratado,
também, ao final e de forma sucinta, o problema hermenéutico alertado por

Nietzsche, bem como sua relagcdo com a estrutura linguistica das normas juridicas.

O filésofo entende que a ideia de liberdade foi imposta ao sujeito para que este
pudesse figurar como responsavel perante os seus atos e o0s efeitos deles
decorrentes. O preco que o homem pagou pela sua suposta liberdade foi sua
possivel culpabilizacdo e a imposi¢ao de responder por si como um devir. A ideia de
verdade como fundamento da linguagem suprimira a pluralidade e complexidade dos
entendimentos sobre os fatos do mundo e sobre o proprio mundo, potencializando,
por sua vez, a logica da exclusdo, grande inimiga do perspectivismo e da
relatividade. Cria-se uma realidade dos autos que se pretende, afirma (como) e
busca a verdade real, afastando o julgador cada vez mais de uma posicao de
ponderacdo e de exercicio do perspectivismo.

Em resumo, visa-se tracar um paralelo entre a critica da vontade nietzschiana e
suas implicac6es no ambito da moral e da culpabiliza¢édo, tangenciando, também, o
papel da verdade e da palavra no exercicio da justica estatal, notadamente a

contemporanea, mediante um sistema juridico e através de um processo.
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4.1 A TEORIA DA VONTADE NIETZSCHIANA

A critica de uma vontade livre e sua necessidade de afirmacgéo pelo sujeito sdo dois
movimentos e entendimentos complementares na obra nietzschiana. Este ultimo é
justificado, sobretudo, pela necessidade humana de conceber a préopria vontade e

liberdade como suas grandes e confiaveis diretrizes de atuagéo no mundo.?3¢

Nietzsche nega a interpretagéo de cunho cristad da liberdade como uma capacidade
inerente e como uma condi¢ao objetiva do homem. O filésofo critica veementemente
a ideia de conceber o homem como um ser que age de acordo com sua vontade e
desvencilha-se de todos os estimulos externos e internos, rumo a concretizacédo de
uma “cadeia causal incondicionada de fendmenos” e uma existéncia autbnoma e
descolada da natureza e de sua imensidao. A classica contraposicao (e tentativa de
conciliagcdo) kantiana entre as compreensdes de liberdade e necessidade, e
principalmente, do homem como resultado de uma cadeia voluntaria de atos e
vontades, desmoronardo dentro do pensamento Nietzschiano. Tudo € necessidade,

assim como o homem que atende suas pulsdes e necessidades interiores.??’

Dentro da logica metafisica, ao se eleger o livre arbitrio como uma categoria
absoluta, inata, objetiva e universal, se estara mirando para a possibilidade de
imposi¢cdo da culpa e de mérito subjetivo sobre determinado ato. Tais afericdes e
investigagdes de culpa se utilizam, notadamente, de parédmetros valorativos de
cunhos morais, religiosos ou consuetudinarios. A natureza fatalista e determinista da
vida e do homem séo reconciliadas com sua capacidade de expressao e experiéncia

concreta, ndo com a ideia de uma deliberacdo moral e racional incondicionada.?38

Para Nietzsche, uma vida livre € uma vida de afirmacdo e aceitacdo da natureza e
do mundo, uma vida afirmativa com os instintos e pulsfes, de expanséo de poténcia,
e nao a resignacao e supressdo do interior em detrimento de um quadro axioldgico
duro, universal e absoluto, como pretendia a filosofia kantiana. A hierarquizacéo feita

7z

entre razdo e instinto € vista por Nietzsche como uma das pontas da lanca do

2%  LEITIER, Brian. A Teoria da Vontade Nietzschiana. p.1-2. Disponivel em:
https://www.researchgate.net/publication/322388690 A teoria nietzschiana da vontade. Acessado
em 20/03/2019.

237 DIAS, Alice. Liberdade, Necessidade e o Papel da Consciéncia em Nietzsche. Achegas,
Revista de Ciéncia Politica. p. 8. Disponivel em: http://achegas.net/numero/47/alice_dias_47.pdf.
Acessado em 05/04/2019.

238 |hidem, p.11.
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niilismo, que taxara o natural como imoral e como um mundo de baixo valor em face
de uma razédo pura e virtuosa em si. O atendimento das necessidades acarreta
justamente na expansao da poténcia e na superacdo de si para outro estado mais
elevado, calcado no natural e no mundo. “Expansdo é liberdade.” Nietzsche,
portanto, ndo nega a liberdade, mas sim sua compreenséo deturpada e embebida
de moral, advinda, notadamente, do cristianismo, ganhando ainda mais forga no

periodo iluminista.?*®

Importante, neste sentido, abordar as diferencas entre os conceitos de liberdade e
de espirito livre. Nietzsche conceitua o espirito livre como aquele que frustra os
homens de seu tempo, como aquele que corajosamente rompe as amarras sociais-
normativas e as expectativas que os outros tém dele, rumo a descoberta de si e de
seus valores. Estar desvinculado de valores absolutos e de ideais € condicdo para o
nascimento e perpetuacdo desse ser, que terd na experiéncia, nas suas pulsdes e

na sua vontade de poténcia os seus grandes parametros ordenadores de vida.?*°

Ao contrario de Kant, que vé no homem seguidor de seus instintos um escravo da
natureza que nao consegue se desvencilhar de sua parte animal e se utilizar da
razdo, Nietzsche condena e refuta a suposta imparcialidade e objetividade da razéao.
A filosofia nietzschiana considera 0 homem uma singularidade total, um produto de
seu contexto histérico-social que deve respeitar o que em si pulsa e lhe individualiza,
tendo coragem, por outro lado, para se desvincular do que seu meio Ihe ordena
como costume.?*! “Livre e destemido sobre os homens, costumes, leis e avaliacdes
tradicionais das coisas”.?*?
E chamado de espirito livre aquele que pensa de modo diverso do que se
esperaria com base em sua procedéncia, seu meio, sua posicdo e funcéo,
ou com base nas opinides que predominam em seu tempo. Ele é a excecéo,
0s espiritos cativos sdo a regra. Nao é proprio da esséncia do espirito livre
ter opinibes mais corretas, mas sim ter se libertado da tradicdo, com
felicidade ou com um fracasso. Normalmente, porém, ele tera ao seu lado a

verdade, ou pelo menos o espirito da busca da verdade: ele exige razdes;
0s outros a fé. 243

239 DIAS, Alice. Liberdade, Necessidade e o Papel da Consciéncia em Nietzsche. Achegas,
Revista de Ciéncia Politica. p. 11. Disponivel em: http://achegas.net/numero/47/alice_dias 47.pdf.
Acessado em 05/04/2019.

240 |hidem, p. 4.

241 |bidem, p. 4.

242 NIETZSCHE, Friedrich. Humano, Demasiado Humano: Um Livro Para Espiritos Livres. |, §34°.
243 |pidem, V, 8225°.
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O homem livre sera invariavelmente ndo-moral ao abandonar as opiniées e valores
assentados sobre a tradicdo e sobre a fé. Ele ndo almeja mais a ilusdo de uma
verdade como outrora almejavam seus pares, mas sim a experiéncia de um voo livre
e destemido rumo a novos horizontes. No polo oposto, por sua vez, estardo os
espiritos cativos, que tém na convencao coletiva seu grande porto seguro moral e
existencial, e que viverdo, segundo o filésofo, uma vida morna, limitada e pré-

moldada.?*4

Portanto, a ideia de livre do arbitrio e, principalmente, do ser humano que se acha
um ser livre, sdo, para Nietzsche, um devaneio. O homem, embebido em vaidade,
aspira ser senhor do mundo e de si mesmo, mas sem conseguir ser, sequer, dono
dos seus sonhos. A ideia do livre arbitrio e da liberdade sé&o relacionadas de forma
irbnica a uma necessidade interior de adoracéo e de louvor de si mesmo, a suposta
possibilidade do homem se guiar por entre os caminhos e tentagcdes do mundo como
bem entende. O individuo, como resultado e produto do fluxo constante do meio e
da historia em que vive, ndo € apenas um espectador passivo, mas tem imposto
sobre si 0 destino, o determinismo social, e a grandeza do mundo, que ndo guardam

submissdo a sua vontade e ao seu querer.?®

A sensacao de poder e a fenomenologia do querer ocupam lugar central nessa
imagem de um dominador absoluto de si mesmo que o homem criou, temas que

serdo avaliados no préximo tépico.

4.1.1 - SENSACAO DE PODER E FENOMENOLOGIA

A fim de desenvolver uma abordagem didatica, é importante ressaltar que a teoria
nietzschiana da vontade contempla trés pontos fundamentais: O primeiro € de que a
experiéncia e vivéncia do homem no mundo o levam a uma afirmacdo da
fenomenologia do querer, ou seja, do homem se conceber e se enxergar

(falsamente) como senhor de seu querer e acbOes. A segunda diz respeito a

244 DIAS, Alice. Liberdade, Necessidade e o Papel da Consciéncia em Nietzsche. Achegas,
Revista de Ciéncia Politica. p. 6. Disponivel em: http://achegas.net/numero/47/alice_dias_47.pdf.
Acessado em 05/04/2019.
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inexisténcia de nexo causal entre o querer humano e a acdo/resultado, o que
acarreta, por sua vez, a Iimpossibilidade de se atribuir a0 homem uma
responsabilizacdo moral nos moldes em que pretendia a filosofia cristd. A terceira,
por fim, é de que a sensacédo do homem sobre sua liberdade e vontade ndo constitui
um guia confidvel para se afirmar que a acdo teve origem nesta vontade singular

prépria e supostamente livre.246

Se fossemos a um sé tempo, aquele que manda e o que obedece,
sentiriamos, ao obedecer, a impressdo de que estavamos sendo obrigados,
pressionados e simultaneamente impulsionados a resistir ao movimento,
impressfes que sequem imediatamente ao ato da volicdo; porém na medida
em que, por outro lado, temos o costume de ndo fazer caso dessa
ambivaléncia, de enganar-nos a seu respeito gragas ao conceito sintético do
eu", toda uma cadeia de conclusfes errbneas e consequentemente, de
falsas apreciacdes da vontade também se ligam ao querer. Como quem
acredita de boa fé que basta querer para atuar, assim, na maioria dos
casos, alguém se contentou em querer e como também se deve esperar 0
efeito da ordem, isto &, a obediéncia, o cumprimento do ato prescrito, a
aparéncia se traduz pelo sentimento de que o ato deveria se produzir
necessariamente. Em outras palavras, aquele que quer, acredita que querer
e fazer se resumem numa Unica coisa. Para ele o éxito e a execuc¢do do
qguerer sdo efeitos do préprio querer e esta crenca torna mais forte o
sentimento de poder, que ele sente, e que o éxito traz como companheiro.
O "livre arbitrio": esta é a designacdo desse complexo estado de prazer do
homem que quer, que manda, e que, ao mesmo tempo, se confunde com o
gue executa, gozando assim o prazer de superar obstidculos com a ideia de
gue é sua propria vontade gue triunfa sobre as resisténcias.?*’

Ao empreender uma analise critica e revisionista da perspectiva fenomenologica do
querer, Nietzsche a decompde em algumas etapas, a fim de desmistificd-la. O
fildbsofo concebe o “querer” subjetivo como o encontro do comando mental do agir
com a sensacédo de obediéncia do corpo. Tal convergéncia e aparelhamento levara o
homem a carregar consigo a ilusdo de um exercicio livre de sua vontade. Além
dessa coincidéncia do pensamento com o corpo, o filésofo assinala mais um aspecto
de suma importancia, o afeto, que € entendido como a suposi¢ao instintiva feita pelo
préprio sujeito de que seu pensamento e seu comando lhe pertencem e

caracterizam seu préprio ser e identidade.?*8

246 LEITIER, Brian. A Teoria da Vontade Nietzschiana. p.3-4. Disponivel em:
https://www.researchgate.net/publication/322388690 A teoria_nietzschiana da vontade. Acessado
em 20/03/2019.
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Um dos erros elencados por Nietzsche no capitulo “Os Quatro Grandes Erros” da
obra O Crepusculo dos idolos, notadamente o segundo erro, é denominado pelo
filbsofo como o “erro da falsa causalidade”. Este erro consiste em reafirmar a
fenomenologia do pensamento, ou seja, de que estes sdo criados e dominados pela
vontade do individuo. Nietzsche argumentard que 0s pensamentos, os comandos
interiores, e o proprio agir, tém suas fontes em lugares subterrdneos e
inconscientes, ndo sendo determinados por uma vontade “livre e responsavel” por si

mesma.24°

A PRETENSA LUTA DOS MOTIVOS: Fala-se de “luta dos motivos”, mas
assim se designha uma luta que nédo ¢é a “luta dos motivos”. Quero dizer que,
em nossa consciéncia deliberativa, antes de uma acgéo, se apresentam as
consequéncias de diferentes acdes que julgamos poder executar todas elas
e comparamos essas consequéncias. Julgamos estar decididos a uma acao
guando constatamos que suas consequéncias serdo as mais favoraveis;
antes de chegar a esta conclusdo em nossas avaliagbes, nos atormentamos
muitas vezes lealmente por causa das grandes dificuldades que ha em
adivinhar as consequéncias, em percebé-las em toda a sua forca, todas,
sem excecdo: além disso, esse célculo deve ter também sua parte de
acaso. Mas é entdo que vem o mais dificil: todas as consequéncias que
definimos separadamente, com tanta dificuldade, devem ser pesadas umas
e outras na mesma balanca; e muitas vezes, para essa casuistica da
vantagem, ndo temos nem balan¢a nem pesos, por causa das diferencas de
gualidade entre todas as consequéncias imaginaveis. Supondo, contudo,
gue ndés nos eximissemos dessa operagdo como das outras e que 0 acaso
tenha posto em nosso caminho consequéncias reciprocamente
comparaveis: entdo nos restaria efetivamente, na imagem das
consequéncias de uma acdo determinada, um motivo para praticar essa
acdo — sim! Um motivo! Mas no momento em que nos decidimos a agir,
somos muitas vezes determinados por uma categoria de motivos diferente
da categoria descrita aqui, aquela que faz parta da “imagem das
consequéncias”. Entdo intervém o modo segundo o qual nossas forgcas tém
o habito de representar ou ainda um leve impulso imprimido por urna
pessoa que receamos, veneramos ou amamos, ou ainda a indoléncia que
prefere executar o que esta a méo, ou finalmente o despertar da imaginacao
provocado no momento decisivo por um pequeno incidente qualquer —
entdo age também o elemento corporal que se apresenta sem que se possa
determina-lo, ou ainda a disposicdo do momento, a irrup¢do de uma paixao
qualquer que esta, por acaso, prestes a saltar. numa palavra, agem motivos
gue ndo conhecemos bem ou que ignoramos totalmente e que, por outro
lado, ndo podemos nunca fazé-los entrar de antemao em nossos calculos. E
provavel que entre eles também haja luta, tira- teima, arrebatamentos e
repressdo — essa seria a verdadeira “luta dos motivos”; — qualquer coisa
que, para nés, € totalmente invisivel e inconsciente. Calculei as
consequéncias e os resultados e inseri assim um instinto muito importante
na ordem de batalha dos motivos — mas esta ordem de batalha estabeleco-
a tdo pouco como a percebo: a prépria luta esta escondida e a vitdria, como
vitoria, igualmente; pois, sei muito bem o que acabo de fazer, mas nédo sei
qgqual é o motivo que finalmente saiu vitorioso. Estamos, com efeito,

2499 LEITIER, Brian. A Teoria da Vontade Nietzschiana. p.19. Disponivel em:
https://www.researchgate.net/publication/322388690 A teoria nietzschiana da vontade. Acessado
em 20/03/2019.
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habituados a ndo fazer entrar em linha todos esses fendmenos
inconscientes e a pensar a preparacdo de um ato apenas na medida em
gue é consciente: e é por isso que confundimos a luta dos motivos com a
comparacao das consequéncias possiveis de diferentes acdes — uma das
confusBes mais cheias de consequéncias e das mais funestas para o
desenvolvimento da moral!?50

Nietzsche defende, portanto, que ndo existem causas mentais aptas a influenciaram
0s atos sobre o0s quais hormalmente se impde a moralidade e a culpabilizacdo, além
de que, os motivos elegidos pelo sujeito como motor de seus atos constituem uma
fonte superficial e acessoria da consciéncia. Ou seja, ndo sdo um guia confiavel para

fundamentar a vontade e a agéo por si.?5!

Segundo Nietzsche, a filosofia ocidental incorre em um erro elementar ao identificar
0 pensamento (e seus comandos) com a nogao do “eu”, que exerce seu livre poder a
gosto, ao invés de se enxergar no “eu” aquele que obedece e é comandado. O
prazer, bem como a sensacdo de poder e superioridade racional-moral decorrentes
dessa identificacdo do “eu” com o pensamento que comanda, constituem os cernes
e motivos principais pelo qual a filosofia tradicional entende a vontade e a razdo
como faculdades livres do sujeito. Ou seja, 0 homem se sente no exercicio de seu
livre arbitrio e de uma “vontade livre” no momento em que identifica os comandos de
seus pensamentos com a obediéncia de seu corpo, culminando em uma ficcao
identitaria que € impulsionada, sobretudo, por esse prazer e sensacdo de poder

oriundas do sentimento de ser senhor de si mesmo.2%2

O fundamento central na teoria da vontade de Nietzsche, € que fenomenologia do
guerer ndo importa uma relacédo causal de fato, ou, que se ha tal relacdo, esta nédo
seria suficiente para subsidiar a responsabilidade moral que é imposta sobre o
sujeito. A sensacao de poder oriunda da conjuncao entre o pensamento-comando e
a posterior obediéncia do nosso corpo causaram essa ilusdo (e aumento) de poder
para o sujeito, que cré em sua propria senhoria e que as acdes subsequentes ao
seu querer foram determinadas por ele préprio. Resumem-se aqui, portanto, 0s

componentes da fenomenologia do querer segundo a filosofia nietzschiana: o

250 NIETZSCHE, Friedrich. Aurora. Il, §129°,

251 LEITIER, Brian. A Teoria da Vontade Nietzschiana. p.19-20. Disponivel em:
https://www.researchgate.net/publication/322388690 A teoria nietzschiana da vontade. Acessado
em 20/03/2019.
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comando-pensamento, a obediéncia corporal do sujeito e a meta-sensacgao de poder

oriunda da conjuncéo de ambos.?%3

Assim pois, 0 ato voluntario soma, deste modo, ao prazer de dar uma
ordem, o prazer do instrumento que 0 executa com éxito; a vontade sao
acrescentadas vontades "subalternas”, almas subalternas e ddceis, pois
Nosso corpo ndo € mais que a habitacdo de muitas almas. L'effet c'est moi:
acontece aqui 0 mesmo que em toda coletividade feliz e bem organizada; a
classe dirigente se apropria dos éxitos da coletividade. Em todo querer se
trata simplesmente de mandar e de obedecer dentro de uma estrutura
coletiva complexa, constituida, como j& disse, por "muitas almas". Portanto
o filésofo deveria considerar o querer a partir do angulo da moral, a moral
como conceito de uma ciéncia dominante. Donde brota o fenébmeno da
vida.?>*

Nietzsche dirige suas criticas, sobretudo, ao comando-pensamento, ao aludir que
sua insurgéncia ndo esta condicionada as liberalidades e desejos do sujeito. Os
pensamentos vém a cabeca quando querem e nao sao invocados ou criados a partir
de uma vontade do “eu”.25° E um erro desconsiderar a formacéo e o contexto moral
no qual o individuo se encontra, haja vista que estes existem e habitam o sujeito
como espécies de almas e vozes interiores, como um resquicio da histéria passada

que fala por si através do sujeito, e que invariavelmente Ihe constitui.

Além disso, importante destacar em como a logica gramatical cartesiana influenciou

nessa ficgdo de identidade e de senhoria de si do sujeito. In verbis:

Quando se fala da supersti¢cdo dos légicos ndo deixo nunca de insistir num
pequeno fato que as pessoas que padecem desse mal ndo confessam
sendo através de imposicéo. E o fato de que um pensamento ocorre apenas
quando quer e ndo quando "eu" quero, de modo que ¢ falsear os fatos dizer
gue o sujeito "eu" é determinante na conjugacédo do verbo "pensar". "Algo"
pensa, porém ndo € o0 mesmo que o antigo e ilustre "eu", para dizé-lo em
termos suaves, ndo é mais que uma hipotese, porém ndo, com certeza,
uma certeza imediata. Ja € demasiado dizer que algo pensa, pois esse algo
contém uma interpretacdo do préprio processo. Raciocina-se segundo a
rotina gramatical: "Pensar € uma ac¢éo, toda agéo pressupde a existéncia de
um sujeito e portanto..." Em virtude de um raciocinio semelhante e até igual,
0 atomismo antigo que unia a "for¢a atuante" a parte de matéria em que se
encontra essa for¢a, atua a partir desta: o atomo. Os espiritos mais
rigorosos terminaram por desfazer-se deste Ultimo “residuo terrestre" e

253 LEITIER, Brian. A Teoria da Vontade Nietzschiana. p.8-9. Disponivel em:
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inclusive pode chegar o dia em que os légicos prescindam desse pequeno
“algo” que ficara como residuo ao evaporar-se o antigo e veneravel "eu". 256

A filosofia cartesiana, que tem sua ldgica fundada na gramatica do sujeito estatico
que conjuga as acgbes e verbos e atrai para si adjetivos perenes, é substituida por
uma filosofia que enxerga o homem como fruto de diversas forgas dominantes e
ativas que se sedimentaram e que continuam atuando no seu complexo e enorme

mar subijetivo.

Ademais, como apontado brevemente, em face do gigantismo do mundo que néo se
curva ao querer individual, Nietzsche ironizard o homem, que ndo é nem senhor de
si, mas aspira dominar o mundo.
Rimos daquele que saiu de seu aposento no minuto em que o Sol deixa o
dele, e diz: “Eu quero que o Sol nasc¢a”; e daquele que ndo pode parar uma
roda e diz: “Eu quero que ela rode”; e daquele que no ringue de luta é
derrubado, e diz: “Estou aqui deitado, mas eu quero estar aqui deitado!”. No

entanto, apesar de toda a risada, agimos de maneira diferente de algum
desses trés, quando usamos a expressao “eu quero”? 257

Do trecho supracitado, pode-se ver que a relacdo entre o querer do homem e o
resultado latente no mundo ndo guardam entre si um nexo causal efetivo, sendo o
guerer um epifendbmeno que nao acarreta influéncias nas acdes ou fatos resultantes
da vida, pelo menos nédo de forma determinante e grandiosa como imaginava o

homem e como pretendia o iluminismo.

A fim de adentrar e compreender esse mar subjetivo humano, o filésofo formulara a

doutrina dos tipos e do perspectivismo, abordadas no préximo tépico.

4.1.2 A DOUTRINA DOS TIPOS E O PERSPECTIVISMO

7

A doutrina dos tipos fisiolégicos e dos sonhos é empregada por Nietzsche e
referenciada em diversos trechos de suas obras, notadamente no aforisma 119 de

Aurora. Tais doutrinas se conectam com o carater imaginativo, cotidiano e mutante

2% NIETZSCHE, Friedrich. Além do Bem e do Mal (Ou Preltdio de uma Filosofia do Futuro). I,
§19°.
257 NIETZSCHE, Friedrich. Aurora. Il, §124°.
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do homem, além de se constituirem como principios fundantes e orientadores do

seu agir no mundo.?>®

Imperioso, a fim de se entender a critica de Nietzsche a nocéo filosoéfica tradicional
da liberdade de vontade, citar novamente o capitulo ‘Os quatro Grandes Erros”,
contido na obra Crepusculo dos idolos, os quais sdo denominados, respectivamente:
(1) “o erro de confundir causa e efeito”, (2) “o erro da falsa causalidade”, (3) “o erro
das causas imaginarias” e (4) “o erro da vontade livre”. Tais capitulos trazem os
principais argumentos pelos quais Nietzsche considera a vontade, também, como

um epifenémeno, rejeitando a ideia de liberdade de vontade.?>°

Acerca do primeiro erro, “o erro de confundir causa e efeito”, Nietzsche atribuira ao
perspectivismo e ao carater fisiolégico do sujeito essa ilusdo, e o consequente erro,
de formar cadeias de causa e efeito desconsiderando o que denomina de “causa

profunda”. Assim provocara o filésofo:

[...] todos conhecem o livro do famoso Cornaro, em que ele recomenda sua
exigua dieta como receita para uma vida longa e feliz [...] Duvido que algum
livro (excetuando-se, naturalmente, a Biblia) tenha causado tanto mal [..]
Razao para isso: a confusdo entre o efeito e a causa. O bom italiano via em
sua dieta a causa de sua longa vida: ao passo que a precondi¢do para uma
longa vida, a extraordinaria lentiddo do metabolismo, o baixo consumo, era
a causa de sua exigua dieta. Ele nao tinha a liberdade de comer pouco ou
muito, sua frugalidade nao era uma “livre-arbitrio”: ele ficava doente quando

comia mais. 260

A recomendacao de Cornélio, como se pode extrair, deriva de sua prépria formacao
fisiologica, sendo esta relevante (e comumente ignorada) para o entendimento de
suas preferéncias e de seu modo de agir. A moralidade e a religido sdo acusadas
pelo filésofo de incorrerem no Cornarismo, ou seja, de desconsiderarem diversas
especificidades, sejam elas de natureza fisiolégica ou histérico-social, a fim de

imporem sua régua e seu quadro valorativo como verdade e “dietas universais” de

2% LEITIER, Brian. A Teoria da Vontade Nietzschiana. p.16. Disponivel em:
https://www.researchgate.net/publication/322388690 A teoria_nietzschiana_da vontade. Acessado
em 20/03/2019.
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felicidade e virtude. 261 E imprescindivel, também, mencionar que a doutrina dos
tipos fisiolégicos engloba o homem em sua totalidade, em seu corpo e mente.
Nietzsche condenava as dualidades estanques que foram fixadas pela filosofia

tradicional, o homem é tudo que nele habita e existe.

No que tange o ultimo erro, “o erro das causas imaginarias”, Nietzsche denunciara o
nexo causal instintivo que o homem faz ao relacionar, e principalmente cristalizar
sob o manto da logicidade e da uniformidade, causas aleatdrias como origem de
determinados fenémenos, explicitando, ainda, o apego historico do homem as
ordens metafisicas, aos planos valorativos morais e religiosos e a vontade de

verdade e de duracao. 262

O Erro das Causas Imaginarias - Tomemos como ponto de partida o
sonho: uma sensacdo determinada, por exemplo, a que produz o tiro de um
canhao, produz a evocagao imediata de uma causa (que muitas vezes
chega a formar uma novela cujo protagonista &, naturalmente, a pessoa que
sonha). A sensagao se prolonga durante esse tempo como num eco e
aguarda num certo sentido até que o instinto da causalidade lhe permite
colocar-se na primeira fila, ndo ja como um acaso, mas sim como a razao
dum fato. A detonagdo do canhdo se apresenta entdao em forma causal,
numa aparente inversao do tempo. O que vem depois, a motivagao, parece
ter chegado primeiro, adornando-se freqientemente com cem detalhes que
se sucedem com a rapidez do relampago; a detonagdo segue. Que
sucedeu? As representagdes que produzem um estado particular dos fatos
tém sido mal interpretadas, como se fossem a causa desse estado.

Na realidade, fazemos o mesmo despertos. A maioria de nossos
sentimentos vagos e gerais — toda espécie de obstaculo, de opresséao, de
tenséo de explosao no funcionamento dos érgaos, e em particular o estado
do nervo simpatico — provocam nosso instinto de causalidade. Queremos
gue haja uma razdo para que nos encontremos neste ou naquele estado,
para que nos sintamos bem ou mal. Nao nos basta experimentar
simplesmente o fato de sentirmos desta ou daquela maneira; nao aceitamos
esse fato, nao adquirimos consciéncia dele até que lhe outorguemos
alguma motivagao.

A memdéria, em casos semelhantes, entra em funcionamento sem que
tenhamos consciéncia disso, reproduz os estados anteriores de mesma
ordem e as interpretagdes causais anexas a eles, ndo sua causalidade
verdadeira. Verdade é que, por outro lado, a memoaria reproduz também a
crenca de que as representagbes, os fendmenos de consciéncia que
acompanham o fato foram suas causas. Assim se obtém o habito duma
determinada interpretacdo das coisas, que na realidade estorva e até
impede sua investigagao. 263

261 | EITIER, Brian. A Teoria da Vontade Nietzschiana. p.17-18. Disponivel em:
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Nietzsche denuncia que a religido e a moral exerceram papel crucial nessa
sistematizacdo de entendimento das causas eventuais como causas absolutas e
universais. Elas o fizeram, principalmente, por meio da imposicdo de seus quadros
axiolégicos proprios e ditatoriais, atacados constantemente pelo pensador.?%4 O
sentimento de prazer e de sofrimento, por conseguinte, resulta do estado de animo
organico do homem causal, que o relaciona, inflexivelmente, & determinada causa
imaginaria ou pontual, ou mesmo a um efeito travestido de causa. Essa relacéo
causal que o homem criou o leva a ignorar uma causa profunda (e todo seu

inconsciente) que orientou e impulsionou sua sensacéo.?®®

O erro de confundir a causa com o efeito € um erro geral que aflige a
moralidade porque esta se baseia em uma imagem da acdo equivocada:
pensamos que certas prescricdes morais trardo certas consequéncias
aqueles que as seguirem; contudo, a habilidade e a disposicdo de agir
conforme essas prescri¢cdes, bem como a capacidade de desfrutar de suas

consequéncias, sdo possiveis somente para certos tipos de pessoa. 256

264 NIETZSCHE, Friedrich. O Crepusculo dos idolos (ou Como Filosofar Com o Martelo). Os
Quatro Grandes Erros, §6°: “Todo o dominio da moral e da religido deve ser explicado através dessa
idéia das causas imaginarias. Explicagdo dos sentimentos gerais desagradaveis. Esses sentimentos
dependem de seres que sao inimigos nossos (espiritos maus, este € o caso mais célebre; as
histéricas, a que se toma por bruxas). Dependem de atos que nao devem ser aprovados (o
sentimento do pecado, o estado de pecado substitui 0 mal estar fisiolégico pois sempre acha razbes
para estar descontente de si mesmo). Dependem da idéia de castigo, da redencéo de algo que nao
devemos fazer ou ndo devemos ser (idéia generalizada por Schopenhauer numa proposi¢gdo que a
moral se nos afigura como €, como uma verdadeira envenenadora da vida: "Toda grande dor, seja
fisica ou moral, indica 0 que merecemos, pois nao teria podido se apoderar de ndés se nao a
merecéssemos. "O mundo como vontade e representagao. Dependem, finalmente, de atos
irreflexivos, os quais tém conseqiéncias danosas (as paixdes, os sentidos, considerados como
causas, as calamidades fisiolégicas convertidas em castigos merecidos, com a ajuda de outras
calamidades).

Explicagdo dos sentimentos gerais agradaveis. Dependem da confianga em Deus. Dependem dos
sentimentos produzidos pelas boas a¢des (0 que se chama tranquilidade de consciéncia, um estado
fisiolégica que se parece tanto com o que produz uma boa digestdo, que as vezes se confundem).
Dependem do desenlace feliz de determinadas empresas (concluséo tdo falsa quanto candida pois o
fim feliz duma empresa nao proporciona de modo algum sentimentos gerais agradaveis a um
hipocondriaco ou a um Pascal). Dependem da fé, da esperanga e da caridade, virtudes cristas. Na
realidade, todas essas explicagdes imaginarias sao as consequéncias dos estados de prazer ou de
desprazer, traduzidas numa linguagem errénea. Se tem esperanca, € porque o sentimento fisiolégico
dominante é outra vez vigoroso e expansivo; se tem confianca em Deus, é porque o sentimento da
plenitude e da forga nos proporciona repouso. A moral e a religido pertencem inteiramente a
psicologia do erro; em cada caso particular confundem a causa com o efeito, ou a verdade com o
efeito do que se considera como verdade, ou uma condi¢ao da consciéncia com a causalidade dessa
condig&o.”
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A doutrina nietzschiana dos tipos tangenciard de forma incisiva este espaco
subjetivo do sujeito, haja vista que se propde a explicar, ao menos em parte, a
experiéncia consciente e o comportamento do homem. O erro da causalidade reside
na relacdo de causa e efeito que criamos com base na nossa “experiéncia da
vontade”, que nos confundira em relagdo aos elementos impulsionadores da prépria

vontade.267

Ainda em uma abordagem sobre os motores da vontade e do querer humano, o
préximo topico versara sobre o fatalismo da filosofia nietzschiana, bem como o papel
da consciéncia no agir do homem, elementos que Nietzsche considera serem fontes

determinantes da acao e da orientagdo humana.

4.1.3 AS FONTES DETERMINANTES DA ACAO E O PAPEL DA CONSCIENCIA

No que tange a questdo suscitada de que a fenomenologia do querer ndo € uma
diretriz segura para que se possa responsabilizar moralmente o sujeito, Nietzsche
nos fornece dois argumentos principais. Primeiro o fildsofo tece uma critica a
fenomenologia dos pensamentos, brevemente suscitada, e em segundo analisa a

falsa causalidade que o homem abraca como causa absoluta.?®

Segundo o argumento de Nietzsche de que a fenomenologia do querer ndo é capaz
de explicar a origem das acdes, o filosofo propde a doutrina do tipo, sustentando que
os fatos fisioldégicos e o inconsciente do sujeito ostentam papéis protagonistas no
agir do homem no mundo da vida. A fenomenologia do querer leva o homem,

portanto, a ilusdo de controle acerca da liberdade de sua vontade.?5°

E imperiosa, neste sentido, uma atencido especial acerca da consciéncia, do seu
papel nas deliberacdes do homem no mundo, e da sua relacdo com o conceito de
livre arbitrio. Primeiramente, ha de se esclarecer que a consciéncia nao é entendida

como uma categoria isolada do ser ou como algo independente das pulsdes.

267 LEITIER, Brian. A Teoria da Vontade Nietzschiana. p.22-24. Disponivel em:
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Conforme suscitado anteriormente, Nietzsche nega a concepgédo de um “eu” interior
e superior que exerce as deliberagbes de modo totalmente descolado de seus
vulcBes intimos e do mundo. O “eu” e a consciéncia ndao estdo apartados das
pulsdes, mas sdo a propria convergéncia delas em uma unidade e em uma tentativa

de harmonizagéo. 27°

Chamamos ‘vida’ uma multiplicidade de forgas ligadas por um processo
[vorgang] de alimentagcdo comum. A esse processo [vorgang] de
alimentagdo, como meio de sua possibilitagdo, pertence todo o assim
chamado sentir, representar, pensar, isto €, 1. Um repelir todas as outras
forcas; 2. Uma disposicdo das mesmas segundo formas e ritmos; 3. Um
avaliar em relagéo a incorporagdo ou a excreg¢ao.2’!

O carater humano sera constituido justamente dessas pulsdes interiores e da
hierarquizacao feita entre elas pela consciéncia. Ao homem néo é facultado extirpar
a ira de seu ser, mas sim repensar como se relacionara com ela e que posicdo esta
pulsdo ira ocupar dentro de si. Um exemplo claro e didatico se encontra no aforisma
560 da obra Aurora, em que Nietzsche relaciona o papel da consciéncia com o oficio
do jardineiro. Este ndo podera escolher livremente os elementos organicos que tem
a seu dispor, nem tampouco fara a natureza se curvar a seus desejos, entretanto, o
modo como organiza tais elementos sera seu grande labor e espaco de liberdade

Criativa.2’2

O que somos livres para fazer. - Pode-se lidar com os proprios impulsos
como um jardineiro, e, 0 que poucos sabem, cultivar os germens da ira, da
compaixao, da ruminagao, da vaidade, de maneira tao fecunda e proveitosa
como uma bela fruta numa latada. Pode-se fazer isso com o bom ou o0 mau
gosto de um jardineiro, e como que ao estilo francés, inglés, holandés ou
chinés; pode-se também deixar a natureza agir e apenas providenciar aqui
e ali um pouco de ornamentagéo e limpeza, pode-se, enfim, sem qualquer
saber e reflexdo, deixar as plantas crescerem com suas vantagens e
empecilhos naturais e lutarem entre si até o fim — pode-se mesmo ter
alegria com esta selva, e querer justamente essa alegria, ainda que traga
também afligdo. Tudo isso temos liberdade para fazer; mas quantos sabem
gue temos essa liberdade? Em sua maioria, as pessoas nao creem em Si
mesmas como em fatos inteiramente consumados? Grandes fil6sofos nao

210 DIAS, Alice. Liberdade, Necessidade e o Papel da Consciéncia em Nietzsche. Achegas,
Revista de Ciéncia Politica. p. 13 e ss. Disponivel em:
http://achegas.net/numero/47/alice_dias 47.pdf. Acessado em 05/04/2019.
211 NIETZSCHE, Friedrich apud DIAS, Alice. Liberdade, Necessidade e o Papel da Consciéncia em
Nietzsche. Achegas, Revista de Ciéncia  Politica. p. 14. Disponivel em:
http://achegas.net/numero/47/alice_dias 47.pdf. Acessado em 05/04/2019.
212 NIETZSCHE, Friedrich apud DIAS, Alice. Liberdade, Necessidade e o Papel da Consciéncia em
Nietzsche. Achegas, Revista de Ciéncia Politica. p. 14 e ss. Disponivel em:
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imprimiram sua chancela a este preconceito, com a doutrina da
imutabilidade do carater? 273

Ao invés da liberdade alicercada na capacidade de um pleno livre arbitrio humano,
Nietzsche a conceberd e a afirmara como necessidade, como uma convergéncia do
todo e do destino, e sobretudo, como a capacidade de se reinventar e se reordenar,

utilizando-se da propria constituicdo organica e subjetiva do seu ser.

Como brevemente mencionado, ha, dentro do pensamento nietzschiano, um
aparente paradoxo entre fatalismo e liberdade. O filésofo, que entende o homem
como resultado do mundo e da natureza, prega uma aceitacao (amor fati) pelo que
se €, além de conceber, ao mesmo tempo, o0 além-homem como uma superacao de
si e uma insurgéncia contra as amarras da moral. Um dos objetivos desse capitulo
serd, portanto, a harmonizagéo desse fatalismo universal com a simultaneidade de

um poder subjetivo do individuo que é capaz de mudar sua propria vida.?’4

Primeiramente, ha de se rememorar o entendimento nietzschiano do mundo e da
realidade como expressdes do gigantismo da natureza, além de frutos do destino e
das relacbes de poder que neles coexistem e se expressam. A partir dessas
premissas, deve-se conceber 0 homem como um ser imerso nessa gigantesca teia
relacional e que ostenta uma liberdade condicionada em meio as suas disposi¢cées
organicas e psicoldgicas, inserido em um contexto (e destino) fatico-social

determinante. 275

A aceitacdo do fatalismo do destino - e de n6s mesmos como Somos - Se unem a
possibilidade de cultivo de si. O fatalismo da natureza e do destino nos constitui
enquanto seres bioldgicos limitados e dotados de potencialidades e predilectes,
inclusive psicoldgicas. Para Nietzsche, ser livre ndo € deter uma capacidade de

deliberacdo absoluta e imparcial, mas sim uma conciliagdo com o mundo e com

2713 NIETZSCHE, Friedrich. Aurora. V, §560°.
214 MOTA, André Luis. Amor Fati: Fatalismo e Liberdade em Nietzsche. “Pés-Escritos” Como
“Problemas Légicos™: Kierkegaard e a Questdo Ldégica no Século XIX. p. 36. Disponivel em:
https://lwww.researchgate.net/profile/Gabriel_Ferreiral8/publication/282613036_Pos-
Escrito_como_Problemas_Logicos_Kierkegaard e _a Questao_Logica_no_seculo_XIX/links/56141fa
408ae983c1b404e36/Pos-Escrito-como-Problemas-Logicos-Kierkegaard-e-a-Questao-Logica-no-
seculo-XIX.pdff#fpage=35. Acessado em 25/04/2019.
275 |bidem, p. 37.
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nossas pulsdes, um caminhar entre as trilhas e possibilidades que nos surgem e um

desvencilhamento das férmulas (morais) de vida prontas e universais.?’®
Qual pode ser nossa unica doutrina? Que ninguém da ao homem suas
propriedades; nem Deus, nem a sociedade, nem seus pais e ancestrais,
nem ele mesmo (o contra-senso da representagao, aqui por fim recusada, é
ensinado por Kant, e talvez mesmo ja por Platdo, como 'liberdade
inteligivel"). Ninguém é responsavel em geral por ele existir, por ele ser
constituido de tal ou tal modo, por ele se encontrar sob estas circunstancias,
nesta ambiéncia. A fatalidade de sua existéncia ndo pode ser separada da
fatalidade de tudo o que foi e de tudo o que sera. O homem nao é a
consequéncia de uma intengéo propria, de uma vontade, de uma finalidade.

Com ele nao é feita a tentativa de alcangar um "ideal de homem" ou um
"ideal de felicidade" ou um "ideal de moralidade".?””

Neste trecho podemos ver o mencionado carater fatalista de Nietzsche, que afirma o
homem (abarcadas suas aptiddes pessoais, circunstancias faticas em que encontra,
e 0 seu carater) como um pedaco do destino. Além desconsiderar a existéncia de
qualquer finalidade regente do mundo, Nietzsche quer demonstrar, sobretudo, que
as acdoes do homem ndo tém sua origem numa faculdade racional, mas estao

concatenadas e condicionadas a um contexto muito mais amplo e complexo.

Sobre o autodominio e a supresséo dos instintos, Nietzsche formulara um método

psicolégico que se propde a lograr tais fins?’®, entretanto, correlaciona o impeto

2716 MOTA, André Luis. Amor Fati: Fatalismo e Liberdade em Nietzsche. “Pés-Escritos” Como
“Problemas Légicos”: Kierkegaard e a Questdo Logica no Século XIX. p. 38. Disponivel em:
https://lwww.researchgate.net/profile/Gabriel_Ferreiral8/publication/282613036_Pos-
Escrito_como_Problemas_Logicos_Kierkegaard_e_a Questao_Logica_no_seculo_XIX/links/56141fa
408ae983c1b404e36/Pos-Escrito-como-Problemas-Logicos-Kierkegaard-e-a-Questao-Logica-no-
seculo-XIX.pdf#page=35. Acessado em 25/04/2019.
277 NIETZSCHE, Friedrich. O Crepusculo dos idolos ou Como Filosofar Com o Martelo. Os
Quatro Grandes Erros, 88°.
278 NIETZSCHE, Friedrich. Aurora. Il, §109°: “AUTODOMINIO, MODERACAO E SEUS MOTIVOS
DERRADEIROS: Vejo apenas seis métodos profundamente diferentes para combater a violéncia de
um instinto. Em primeiro lugar, pode-se evitar as ocasides de satisfazer um instinto, enfraquecer e
eliminar esse instinto abstendo-se de satisfazé-lo durante periodos mais ou menos longos. Em
segundo lugar, pode-se estabelecer uma lei de uma ordem severa e regular na satisfacdo dos
proprios apetites: desse modo sao submetidos a uma regra, seu fluxo e refluxo é encerrado dentro de
limites estaveis, para ganhar os intervalos em que nao incomodam mais; — partindo disso, se podera
talvez passar ao primeiro método. Em terceiro lugar, pode-se entregar-se deliberadamente a
satisfagdo de um instinto selvagem e desenfreado até sentir desgosto para obter, por meio desse
desgosto, um poder sobre o instinto: com a condicdo de ndo fazer como aquele cavaleiro que,
querendo esfalfar seu cavalo, acabou por quebrar o pescogo — 0 que é, infelizmente, a regra em
semelhantes tentativas. Em quarto lugar, existe uma pratica intelectual que consiste em associar a
satisfagdo um pensamento doloroso e com tanta intensidade que com um pouco de exercicio a idéia
da satisfagdo se torna também cada vez mais dolorosa. (Por exemplo, quando o cristdo se habitua a
pensar durante o prazer sexual na presenca e na zombaria do diabo ou no inferno para um crime
cometido por vinganca ou ainda no desprezo que incorreria aos olhos dos olhos que mais venera se
cometesse um roubo; de igual modo alguém pode reprimir um violento desejo de suicido que lhe veio
cem vezes quando pensa na desolagido de seus parentes e de seus amigos e as recriminagdes que
farao, e é assim que ele chega a se manter a margem da vida: — pois, a partir de entdo essas
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racional de supressdo do proprio inconsciente aos tipos fisioldgicos e a moral. Ou
seja, o querer dominar-se também néo se apresentara como liberdade de vontade,
mas como um jogo de forcas de diversas influéncias interiores e sociais.?’® “Em
outras palavras, a vontade ou a experiéncia do querer (no autodominio) € ela

mesma o produto de varios impulsos e afetos inconscientes.” 280

O préximo topico terd como objetivo explicitar a relacdo entre culpabilizacéo e livre
arbitrio, além de mostrar em que medida uma critica acerca do livre arbitrio pode
desestabilizar os fundamentos da culpabilidade elegidos pela Escola Classica do

Direito penal.

representagdes se sucedem em seu espirito como a causa e o efeito). Deve-se ainda mencionar aqui
o orgulho do homem que se revolta, como fizeram, por exemplo, Byron e Napoleao que consideraram
como afronta a preponderancia de uma emogao sobre a conduta e a regra geral da razdo: dai provém
0 habito e o gosto de tiranizar o instinto e de alguma forma esmaga-lo. (“N&o quero ser escravo de
um apetite qualquer’” — escrevia Byron em seu diario). Em quinto lugar: tenta-se um deslocamento
das préprias forgas acumuladas, dedicando-se a um trabalho qualquer dificil e pesado, ou
submetendo-se deliberadamente a atrativos e a prazeres novos, desviando assim para outras
diregcdes os pensamentos e as forgas fisicas. Ocorre 0 mesmo quando se favorece temporariamente
outro instinto, dando-lhe freqlientes ocasides de se satisfazer, para torna-lo dispensador dessa forga
que dominaria, em outro caso, o instinto que importuna, por sua violéncia, e que se pretende refrear.
Outro também saberia talvez conter a paix&do que gostaria de agir como senhor, concedendo a todos
0s outros instintos que conhece um encorajamento e uma permissao momentanea para que devorem
o alimento que o tirano gostaria de reservar para si. E finalmente, em sexto lugar, aquele que suporta
e acha razoavel enfraquecer e oprimir toda a organizagao fisica e psiquica chega naturalmente da
mesma forma a enfraquecer um instinto particular demasiado violento: como faz, por exemplo, aquele
que mantém esfomeada sua sensualidade e que destrdi, na verdade, ao mesmo tempo seu vigor e
muitas vezes também sua razao, a maneira do asceta. — Portanto: evitar as ocasides, impor regras
ao instinto, provocar a saciedade e o desgosto do instinto, relaciona-lo com uma idéia martirizante
(como a da vergonha, das consequéncias nefastas ou do orgulho ofendido), em seguida o
deslocamento das forgas e finalmente o enfraquecimento e o esgotamento geral — esses séo 0s seis
meétodos. Mas a vontade de combater a violéncia de um instinto ndo esta em nosso poder mais que 0
método que se adota por acaso e 0 sucesso que se pode alcangar ao aplica-lo. Em todo esse
processo nosso intelecto nao €, ao contrario, sendo o instrumento cego de outro instinto que ¢é o rival
daquele cuja violéncia nos atormenta, quer seja a necessidade de repouso ou o0 medo da vergonha e
de outras conseqiéncias lamentaveis ou ainda o amor. Enquanto julgamos lamentar a violéncia de
um instinto, portanto, no fundo € um instinto que se queixa de outro instinto; o que significa que a
percepcado do sofrimento que tal violéncia nos causa pressupde a existéncia de outro instinto
igualmente violento, ou mais violento ainda, e que uma luta se prepara, na qual nosso intelecto deve
tomar partido.

29 LEITIER, Brian. A Teoria da Vontade Nietzschiana. p.28-29. Disponivel em:
https://www.researchgate.net/publication/322388690 A teoria nietzschiana da vontade Acessado
em 20/03/2019.

280 |hidem, p. 30.
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4.2 CULPABILIZACAO E LIVRE ARBITRIO

Uma das principais divergéncias que o filosofo guarda com a Escola Classica do
direito penal se encontra justamente em sua concepcdo de livre arbitrio e de
culpabilizacdo. A Escola Classica parte do principio da igualdade e de um livre
arbitrio racional absoluto, ou melhor, de que o homem, conhecedor da lei e de suas
sancdes e podendo agir de acordo com estas, escolheu para si mesmo o caminho
da delinquéncia. Nietzsche refuta veementemente esta concepcao do livre arbitrio,
pois entende que o homem que escolhe delinquir estara em ultima instancia agindo
contra si mesmo, e deve, portanto, ser enxergado como um insensato, Ndo como um

monstro imoral ou como um criminoso nato.

Apesar da necessidade primitiva em se instaurar a eticidade dos costumes,
Nietzsche denunciara que “a histéria dos sentimentos morais € a histéria de um erro,
o erro da responsabilidade, que se baseia no erro do livre arbitrio” (Humano,
demasiado humano, §39°). Como harmonizar, portanto, tais premissas, hotadamente
pelo fato de Nietzsche conceber o homem como um produto do mundo e do destino,

gue nédo pode ser responsabilizado por ser como é?

Primeiramente, ha de se ter em mente que se tudo tem de ser, assim o0 serd também
o espirito livre para o qual é dirigido sua filosofia, a fim de que ndo esmoreca em

face da moral e das convencdes.?8!

Em segundo lugar, ao enfatizar a diferenciacdo entre espirito livre e livre arbitrio,
surgem novos horizontes e guestionamentos acerca da culpabilizagéo. Isto porque,
o livre arbitrio pressupde uma possibilidade de escolha entre acées boas e mas,
tarefa que o filésofo considera impossivel por entende-la como uma abstracédo que
desconsidera a doutrina dos tipos e o perspectivismo do homem, além de uma
arbitrariedade valorativa acerca do bem e do mal. O espirito livre sequer sofre com o

dilema moral de suas possibilidades, justamente por ndo se enxergar diante da

281 DIAS, Alice. Liberdade, Necessidade e o Papel da Consciéncia em Nietzsche. Achegas,
Revista de Ciéncia Politica. p.6. Disponivel em: http://achegas.net/numero/47/alice_dias_47.pdf.
Acessado em 05/04/2019.

96


http://achegas.net/numero/47/alice_dias_47.pdf

encruzilhada da “escolha”. Este vive, ecoa, se expande e da vazao a sua vontade de

poténcia e pulsdes, reconciliando-se com elas como elas s&0.%?

Veja-se, por exemplo, a proposicdo principal: a moralidade ndo é outra
coisa (portanto, antes de tudo, nada mais) sendo a obediéncia aos
costumes, sejam eles quais forem; ora, 0s costumes s&0 a maneira
tradicional de agir e de avaliar. Em toda parte onde os costumes nao
mandam, ndo ha moralidade; e quanto menos a vida & determinada pelos
costumes, menor € o cerco da moralidade. O homem livre é imoral, porque
em todas as coisas quer depender de si mesmo e ndo de uma tradigao
estabelecida: em todos os estados primitivos da humanidade, “mal” é
sinbnimo de “individual”, “livre”, “arbitrario”, “inabitual’, “imprevisto”,
“imprevisivel”. Nesses mesmos estados primitivos, sempre segundo a
mesma avaliagao: se uma acgao é executada, ndo porque a tradigdo assim o
exija, mas por outros motivos (por exemplo, por causa de sua utilidade
individual) e mesmo pelas razdes que outrora estabeleceram o costume, a
acao é classificada como imortal e considerada como tal até mesmo por
aquele que a executa: pois este ndo se inspirou na obediéncia para com a
tradicdo. E o que é a tradigdo? Uma autoridade superior a qual se obedece,
nao porque ordene o util, mas porque ordena. — Em que esse sentimento
da tradigo se distingue de um sentimento geral do medo? 283

Portanto, a ndo-moralidade e a extirpagdo da culpa interior serdo defendidas por
Nietzsche, o que acarretard um abalo do modelo classico de culpabilidade, que
parametrizou, como valor e norma, um homem ideal, pleno de suas faculdades
mentais, que delibera com certezas, com uma capacidade de previsdo apurada, e
que, em determinado contexto fatico, Ihe seria razoavel exigir cerda conduta ou
abstencdo. A natureza nada tem de imoral ou moral,?8* "ndo acusamos a natureza
de imoral quando ela nos envia uma tempestade e nos molha; por que chamamos
de imoral o homem nocivo?"?®> O delinquente representa para Nietzsche um pedaco
da humanidade que foi deixado para tras, no meio do caminho entre o bicho-homem
e o homem, “um representante das culturas mais remotas” que nao tem culpa pelo

seu modo de ser.286

282 DIAS, Alice. Liberdade, Necessidade e o Papel da Consciéncia em Nietzsche. Achegas,
Revista de Ciéncia Politica. p.7. Disponivel em: http://achegas.net/numero/47/alice_dias_47.pdf.
Acessado em 05/04/2019.

283 NIETZSCHE, Friedrich. Aurora. I, 89°.

284 DIAS, Alice. Liberdade, Necessidade e o Papel da Consciéncia em Nietzsche. Achegas,
Revista de Ciéncia Politica. p.8. Disponivel em: http://achegas.net/numero/47/alice_dias 47.pdf.
Acessado em 05/04/2019.

285 NIETZSCHE, Friedrich. Humano, Demasiado Humano. Um Livro Para Espiritos Livres.
Contribuicéo a 6ria dos Sentimentos Morais (l1), §102°.

286 ROSAS, Rodrigo Fernandes. Nietzsche e o Direito. Sdo Paulo. 2005. p.35. Disponivel em:
https://www.passeidireto.com/arquivo/4707257/fernandes-rodrigo-rosas-nietzsche-e-o-direito.
Acessado em 20/03/2019.
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Para Nietzsche, a crueldade e violéncia remanescentes nos episédios humanos séo
resquicios de uma historia e cultura passada, ndo podendo ser atribuidas a um
ambito de responsabilizagdo individual.?®” “Eles (os homens cruéis) mostram o que
nos fomos, e nos infundem grande pavor, mas eles proprios sdo tdo responsaveis

como um pedaco de granito é responsavel pelo fato de ser granito.” 288

Diz-se entdo que (o criminoso) n&o possuia 0 necessario discernimento,
gue agiu como um idiota. A negagao intencional da melhor razao, € pois a
razao que se exige para que um criminoso seja digno de puni¢do. Porém,

como pode alguém ser intencionalmente mais irracional do que deveria sé-
|O? 289

Nietzsche sinaliza que primordialmente as acdes eram qualificadas e valoradas de
acordo com seus efeitos. Se fossem proveitosos e agradaveis, o ato seria bom, caso
nao, seria mau. Com o passar do tempo, passa-se a avaliar ndao mais as
consequéncias das acdes, mas sim seus motivos. Por ultimo, passa-se a valorar 0s

homens em si.

De maneira categorica, denuncia:

A fabula da liberdade inteligivel. — A histéria dos sentimentos em virtude dos
guais tornamos alguém responsavel por seus atos, ou seja, a histéria dos
chamados sentimentos morais, tem as seguintes fases principais. Primeiro
chamamos as acdes isoladas de boas ou mas, sem qualquer consideracao
por seus motivos, apenas devido as consequéncias Uteis ou prejudiciais que
tenham. Mas logo esquecemos a origem dessas designacfes e achamos
que a qualidade de “bom” ou “mau” é inerente as agbes, sem consideragao
por suas consequéncias: 0 mesmo erro que faz a lingua designar a pedra
como dura, a arvore como verde — isto é, apreendendo o que é efeito como
causa. Em seguida, introduzimos a qualidade ser bom ou mau nos motivos
e olhamos os atos em si como moralmente ambiguos. Indo mais longe,
damos o predicado bom ou mau ndo mais ao motivo isolado, mas a todo o
ser de um homem, do qual o motivo brota como a planta do terreno. De
maneira que sucessivamente tornamos o homem responsavel por seus
efeitos, depois por suas ac¢des, depois por seus motivos e finalmente por
seu préprio ser. E afinal descobrimos que tampouco este ser pode ser
responsavel, na medida em que € inteiramente uma consequéncia
necessdria e se forma a partir dos elementos e influxos de coisas passadas
e presentes: portanto, que ndo se pode tornar o homem responsavel por
nada, seja por seu ser, por seus motivos, por suas acbes ou por seus
efeitos. 20

287 CAMARGO, Gustavo Arantes. Relacdes Entre Justica e Moral no Pensamento de NIETZSCHE.
Estudos Nietzsche, Curitiba, V.2, n. 1. 2007. P.6.
288 |bidem, p. 8.
289 NIETZSCHE, Friedrich. Humano, Demasiado Humano Il. O Andarilho e Sua Sombra (Il), §23°.
290 NIETZSCHE, Friedrich. Humano, Demasiado Humano. Um Livro Para Espiritos Livres.
Contribuicéo a Histéria dos Sentimentos Gerais (I1), 839°.
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Tal exigéncia de cumprimento da moral se baseia na concepcédo de que a vontade €
livre, acarretando o “erro da responsabilidade.” Essa extirpacdo da responsabilidade
pode levar a conclusdo de que o homem seria livre (e ndo poderia ser
responsabilizado) para fazer o que quiser. Entretanto, Nietzsche quer alertar uma
causa mais profunda, a de que ndo ha uma culpa isolada em um sujeito que
delinque. Se existe culpa, esta na sociedade, no ambiente e em todos nés.?%*
(...) O homem nao é a conseqiiéncia duma intengao propria, duma vontade,
dum fim; com ele ndo se fazem ensaios para obter-se um ideal de
humanidade; um ideal de felicidade ou um ideal de moralidade; é absurdo
desviar seu ser para um fim qualquer. N6s inventamos a idéia do fim; na
realidade nao existe o fim ... Somos necessarios, somos um fragmento do
destino, formamos parte do todo, estamos no todo; ndo ha nada que possa
julgar, medir, comparar e condenar nossa existéncia, pois isto equivaleria a
julgar, medir, comparar e condenar o todo. E nao ha nada fora do todo!
Nada pode ser responsabilizado: as categorias do ser nao podem ser
referidas a uma causa primeira, 0 mundo nao é uma unidade, nem como
mundo sensivel, nem como inteligéncia; apenas esta € a grande redengao,
deste modo a inocéncia do devir fica restaurada. A idéia de Deus foi até

agora a maior das objegdes contra a existéncia. N6s negamos Deus,
negamos a responsabilidade em Deus, e ao fazé-lo salvamos o mundo. 2%?

Na concepcao da ideia de livre arbitrio, ha, para Nietzsche, uma ode a fraqueza,
tendo em vista que aquele que age contra sua vontade e segue 0s valores impostos
e pré-determinados é tido como homem moral. Segundo o filésofo, esta concepcao
contribuiu, além do mais, para a formacdo de uma imagem falsificada de que a
vontade do sujeito foi determinada por ele proprio, conforme abordado

anteriormente.2%3

O pensador entende que o livre arbitrio € um artificio criado para sustentar a
imposicdo moral dos deveres e diretrizes estabelecidas, tendo como objetivo tornar
o homem passivel de culpabilizacdo, e consequentemente, de lhe ser imposto um
castigo ou uma pena.?®* “A doutrina da vontade é inventada essencialmente em

funcéo das punicdes, isto é, em funcdo do querer-estabelecer-a-culpa”. 2%

291 CAMARGO, Gustavo Arantes. Relacdes Entre Justica e Moral no Pensamento de NIETZSCHE.
Estudos Nietzsche, Curitiba, V.2, n. 1. 2007. P.10.
292 NIETZSCHE, Friedrich. O Crepusculo dos idolos ou Como Filosofar Com o Martelo. Os
Quatro Grandes Erros, 88°.
293 CAMARGO, Gustavo Arantes. Relagdes Entre Justica e Moral no Pensamento de NIETZSCHE.
Estudos Nietzsche, Curitiba, V.2, n. 1. 2007. P.11.
2% |bidem, p.12.
295 NIETZSCHE, Friedrich. O Crepusculo dos idolos ou Como Filosofar Com o Martelo. Os
Quatro Grandes Erros, §7°.
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Resumindo-se: A impossibilidade de imposicdo de uma responsabilidade moral (e
penal) advinda do querer do sujeito tem duas premissas centrais. A primeira € de
gue o pensamento € causado por outra coisa que ndo a vontade, tendo em conta a
rebeldia de suas insurgéncias, que ndo contam com a permissao do querer para se
manifestar. Ou seja, tem em outro elemento, e ndo na vontade, a fonte de seu
surgimento. A segunda premissa € que algo tem de ser causa de si mesmo (causa
sui, segundo o vocabulo de Nietzsche) para que possa ter alguma responsabilidade
atribuida a si, o que seria, segundo o fildsofo, algo impossivel em face da formacéo
do sujeito em seu contexto historico-social formatador, do seu tipo fisiolégico e de
seu inconsciente. Ao denunciar a incompatibilidade entre essa falsa liberdade de
vontade com a responsabilidade moral, Nietzsche alude tal ligacdo e condicionante
filosofica a uma légica moral e religiosa de obediéncia, resignacédo e de imposicao

da méa-consciéncia. 29

Nietzsche considera o materialismo como um grande formatador do homem e
introduz um conceito importantissimo para a psicologia do século XX (um dos
embribes da psicologia freudiana), de que os afetos, a vida psiquica inconsciente,
além do tipo fisioldgico (a formacédo organica do individuo), se constituem como
grandes motores inacessiveis que movem o homem e seu querer no mundo da

vida.29%7

No préximo tépico sera feita uma andlise do fenémeno da culpa e em como esse
instituto alicercou a legitimidade do castigo, fixando-se tal relacdo como um modelo

plausivel e justo de troca.

4.3 CULPA E CASTIGO

Ao se escrutinar o sentimento da culpa interior e do fendmeno social do castigo,

s

Nietzsche problematizara algumas questfes. Inicialmente € importante frisar que

somente se empreendendo uma investigacdo genealdgica acerca destes institutos é

2% LEITIER, Brian. A Teoria da Vontade Nietzschiana. p.12-14. Disponivel em:
https://www.researchgate.net/publication/322388690 A teoria nietzschiana da vontade  Acessado
em 20/03/2019.

297 |bidem, p. 14-15.
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que seria possivel uma compreensao mais ampla sobre o nascimento desta relacao

entre ambos, bem como do préprio conceito de justica.?%

Na obra A Genealogia da Moral, a investigacdo de Nietzsche aponta que o conceito
de culpa (Schuld) estaria tanto semanticamente, quanto linguisticamente,
relacionado a ideia de divida (Schulden), e entendidas como um “modelo

econdmico-juridico de troca.”?%

Dentro de um modelo simplista de uma relacdo obrigacional/contratual estardo, em
polos distintos, titulares de direitos contraposto, um como credor da obrigacédo e
outro como devedor desta obrigacdo, objeto da relacdo. O devedor,
consequentemente ao seu status de ser livre e responsavel por suas promessas,
passou a ser considerado como culpado e responsavel por eventuais danos
advindos dessa relacao juridica. Ou seja, a culpa também se encontra atrelada a
ideia da liberdade e a ideia do homem como responsavel pelos resultados negativos

que possa vir a causar a sua comunidade ou determinado particular.

A culpa estara ligada invariavelmente a moral estabelecida, que hierarquizara a seu
préprio modo o que é bom e o que é mau, incutindo no ambito subjetivo humano o
mal estar oriundo de alguma acgdo ou resultado taxados como negativos ou
reprovaveis. O terreno psicologico em que a culpa se enraiza e floresce ndo é atoa e
vem, principalmente, da filosofia cristd, que ao fixar a dicotomia do bem e do mal,
terminara por geminar no homem esse mal-estar interno, além de possibilitar aos
demais individuos que imponham sobre o outro e suas acfes um juizo de valor

perverso e ressentido.3%°

Neste contexto, o castigo € entendido como uma compensac¢ao por um dano sofrido.
Uma das premissas nietzschianas gravita em torno da ideia de que nao € a justica

gue legitima o castigo, mas sim o contrario, do castigo como um valor de troca. E

possivel inferir que a ideia de justica estaria atrelada historicamente, portanto, a

298 WOTLING, Patrick. Quando a Poténcia da Prova de Espirito: Origem e Légica da Justica
Segundo Nietzsche. Tradugdo: JANNINI, Karina. In: WOTLING, (org.). Paris: Vrin, 2007, ©Librairie
Philosophique J. Vrin. Disponivel em: http://www.scielo.br/pdf/cniet/n32/n32a09.pdf. Acessado em
02/09/2018. p.9
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300 ROSA, Roberto Savio. Nietzsche e as Razbes da Culpa. Cadernos da Ciéncias Humanas: Crise
da Razdo. p.36-37. Disponivel em: https://periodicos.uesc.br/index.php/especiaria/article/view/694.
Acessado em 28/01/2019.
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essa nogdo compensatoria, de que “cada coisa tem seu prego”,°! de que um dano
ou um ato, por mais consequéncias negativas que tragam consigo, podem ser
compensados, reparados ou revertidos. Ai se estabelecem as condicdo e os
fundamentos da justica: a universalizacdo das relagdes contratuais, a sedimentacéo
desse sistema de equivaléncias e compensacglfes, e uma regulacdo dessas

trocas.30?

O dano e a dor sao transmutados e estendidos a relacéo credor/devedor. O principio
da crueldade mantera para o devedor causador do dano - e para toda a sociedade -

acesa a chama da meméria das promessas.3%3

A seguir seréo abordadas as relagdes entre verdade, moral e palavra, bem como a
influéncia desta ultima para a sedimentacao do conceito de culpa e para a imposi¢ao

de uma responsabilidade moral sobre o sujeito.

4.4 VERDADE, MORAL E PALAVRA

Dentro do pensamento filosofico nietzschiano, abordar sua critica a palavra se
mostra imprescindivel para tecer e construir uma “transvaloragao dos valores”, ou
seja, para contrapor a dureza e a aspiracao de verdade dos valores ocidentais uma
maleabilidade e uma relatividade conceitual dos fendmenos sociais e morais®®*, que

acarretara diversas consequéncias no tema da responsabilidade e da culpa.

A vontade de verdade é entendida por Nietzsche como uma necessidade do homem
em criar uma fotografia palatdvel do mundo, em fazé-lo estatico diante de sua

pluralidade, velocidade e mutacgéo inerente.3%°

301 NIETZSCHE, Friedrich. Genealogia da Moral: Uma Polémica, §8°.
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A edificacdo das bases do niilismo se dara justamente ai, na elaboracéo e imposi¢cédo
dos valores dos valores e na consequente negacdo do mundo em detrimento de
ideias e de ordens metafisicas que residem fora da vida. Essa edificacdo tem a
palavra como sua principal ferramenta, principalmente porque a linguagem escrita
carrega em si e em seus métodos gramaticais/estruturais a légica de identificacao

com o mundo da vida.3%

Nietzsche, ao contrario do que se pode extrair de uma leitura indiligente, néo
desautoriza ou condena a linguagem como um em si, mas pretende uma revolucéo
conceitual e simbdlica dela, seja filosofando por meio de seus aforismas e poesias,
seja formulando conceitos de extrema e aberta carga semantica, com o intuito de se

esquivar da dureza do mundo conceitual estatico ocidental.307

Nietzsche enxerga no modo como a palavra é utilizada uma forma de ditadura
conceitual. A palavra, que deveria ser um trampolim do homem para uma forma de
expressao elevada, se tornou uma forma de aprisionamento humano no mundo
conceitual das falsas esséncias e verdades. A genealogia da linguagem e da palavra
se mostram igualmente imprescindiveis para se compreender o jogo de forcas e das
vontades de poténcia que fundaram suas logicas e modelos. H& de se investigar as
leis e principios da linguagem e da palavra.3°8

Se a linguagem, com sua ldgica de identidade, fundada na causalidade do
sujeito, € a fundamentacdo da vontade de duragéo, da vontade de verdade,
somente uma desconstru¢do da linguagem pode desmontar o0 mecanismo
negador da vida internalizado no homem moderno, o homem “doente de si

mesmo.30°

Ao desenvolver sua obra Nietzsche e a Grande Politicagem da Linguagem, a
professora Viviane Mosé propde trés grandes presmissas, quais sejam: (1) de que a
desautorizacdo da linguagem € uma das condicfes para se repensar os valores dos
valores, e consequentemente se empreender a transvaloracéo. (2) Que a relagao

metafisica que o homem mantém com os signos decorre da vontade de negacgéo

306 MOSE, Viviane. Nietzsche e a Grande Politica da Linguagem. 5° Ed. Civilizac&o Brasileira. Rio
de Janeiro. 2016. p.14.
807 Ibidem, p.14-15.
308 |bidem, p.18-19.
809 |bidem, p.21.
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humana, e é sustentada por uma moralizacdo e imposicdo da linguagem como
verdade, como identificacdo dela com o objeto a qual se refere. (3) Que tais criticas
nao visam um desprezo da linguagem em si, mas pretendem possibilitar ao homem

uma relacéo afirmativa com a linguagem e com o mundo da vida.31°

O QUE CHAMAMOS “EU” - A linguagem e 0s preconceitos sobre que se
edifica a linguagem formam muitas vezes obstaculo ao aprofundamento dos
fendbmenos interiores e dos instintos: porque nao existem palavras senao
para graus superlativos desses fendbmenos e desses instintos. — Ora,
estamos habituados, quando as palavras nos faltam, a ndo observar com
rigor, porque é penoso pensar com precisdo; chegava-se até mesmo
outrora a decretar involuntariamente que onde cessa o reino das palavras,
cessa também o reino da existéncia. Célera, édio, amor, piedade, desejo,
conhecimento, alegria, dor — sao todos nomes que convém apenas a
condigbes extremas; o0s graus mais ponderados, mais medianos nos
escapam, mais ainda os graus inferiores, incessantemente em jogo, € no
entanto sao eles que tecem a trama de nosso carater e de nosso destino.
Ocorre muitas vezes que essas explosdes extremas — e 0 prazer ou 0
desprazer mais mediocres, dos quais somos conscientes, seja provando
uma comida, seja escutando um som, constituem talvez ainda, segundo
uma avaliagao exata, explosdes extremas — rasgam a tela e formam entao
excegdes violentas, quase sempre consecutivas a acumulagbes: — e como
podem elas, a esse titulo, induzir o observador ao erro! Exatamente como
enganam o homem de agio. Todos, enquanto somos, nA0 SOMOS 0 que
parecemos ser segundo 0s Unicos estados em que temos consciéncia e
pelos quais temos palavras — e, por conseguinte, a recriminagéo e o elogio;
nés nos desconhecemos segundo essas explosdes grosseiras, que sé por
nés sdo conhecidas, tiramos conclusées a partir de uma matéria em que as
excecgbes ultrapassam a regra, enganamo-nos ao ler esse escrito confuso
de nosso eu, aparentemente claro. Entretanto, a opinidao que temos de nés
préprios, essa opinido que formamos por esse caminho erréneo, 0 que
chamamos “eu”, trabalha a partir de entdo para formar nosso carater e

nosso destino. 311

7

O objetivo deste topico € explicitar que, ao reformularmos nossa relacdo com a

palavra rumo a transvaloracdo, a responsabilizacdo moral devera ser

invariavelmente repensada e questionada. Isto porque, as bases da moral repousam

310 MOSE, Viviane. Nietzsche e a Grande Politica da Linguagem. 5° Ed. Civilizag&o Brasileira. Rio
de Janeiro. 2016. p.21-22.
311 Friedrich, Nietzsche. Aurora. Il, §115°.
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na ideia da palavra como verdade e como representacdo fidedigna do mundo,
encarcerando dentro da moldura de seu signo os valores e esséncias. Ao
desautorizar a palavra como uma forma de materializacdo da verdade, e ao
desconstruir a propria ideia de verdade, pode-se ver de forma mais clara em como
uma responsabilizacdo moral inflexivel é a propria manifestacdo da ideia de
verdade, ou seja, de que se reconstruirmos os fatos (via de regra pela palavra),
chegaremos ao sujeito pensante e livre que sopesou todas suas opcbes, mas

escolheu agir de forma “errada.”

A critica da palavra, aliada ao exercicio do perspectivismo e de uma genealogia do
fato, possibilitam o homem a ampliar sua leitura e interpretacéo da propria palavra,
dos acontecimentos e do mundo. Se se entende, por exemplo, que o 6dio e o
desprezo que os senhores de escravos sentiam sobre seus suditos ndo corresponde
ao odio que um americano sentia por um vietcongue, passa-se a relativizar o
contetdo semantico abstrato da palavra para uma tentativa de entendimento de seu
significado como uma expressao concreta e humana, gravada no mundo e como
parte de um todo relacional gigantesco. Apesar de utilizarmos a mesma palavra para
descrever ambas situacdes, ndo é necessario se alongar muito para demonstrar que
suas especificidades, motivos e contextos sao de tamanha diferenca que chegam ao
ponto de por em xeque uma suposta unidade e convencao do conteddo semantico

da palavra. Habitam no signo um pedaco da histéria e do homem.

O contetudo semantico da palavra estd, portanto, indissociavelmente atrelado ao
contexto fatico-social, ao ineditismo da vida e sujeito a influéncia de diversas forcas
e valores. O que entendo ser fundamental, portanto, como demonstrado no topico
gue trata sobre o exercicio do perspectivismo no ambito da justica, € demonstrar que
um perspectivismo sadio e eficiente deve tocar invariavelmente a questdo da palavra
e a forma como o homem se relaciona com ela, principalmente por té-la como um

dos seus maiores instrumentos intelectuais e como principal forma de comunicacéao.

Apesar de no homem habitarem imagens, pulsdes e representacbes que nao se
mostram no interior subjetivo materializadas sob a forma da palavra, a linguagem
escrita € um meio comunicativo e ordenador por exceléncia, devendo ser usada para

tal, ndo para conformar o mundo dentro do quadro valorativo moral que temos em
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nés, notadamente na questdo da justica e na moralizacdo e exercicio de juizo de

valor sobre o outro e suas acoes.

O mundo metafisico que a linguagem construiu se fixou como o grande parametro
ordenador e valorativo da vida, como um trampolim ao niilismo. A desconstrucéo

deste mundo perpassa, portanto, pela critica nietzschiana a palavra, tema seguinte.

4.5 O MUNDO METAFISICO DA LINGUAGEM

O pensador considera a metafisica como o principal escudo do homem contra as
eternas e constantes mutacdes da vida. Ela oferecerd a esse angustiado ser um
paradeiro seguro e estavel, onde habitardo conceitos perenes e universais, plenos a
saciar a necessidade psicolégica de duracdo dos mortais imediatistas em face da
assustadora, mas também bela, imensiddo e pluralidade do mundo, do
desconhecido, da morte, e de sua prépria existéncia.3!?

N&o se busca somente descobrir uma explicacdo da causa, mas sim se

elege e se prefere uma classe particular de explicagbes, aquela que dissipa

mais rapidamente e em menor numero de casos a impressdo do estranho,
do novo, do imprevisto. 313

O confronto diario e incessante do homem para com esse mundo tdo vasto seria
intoleravel a um homo sapiens desprovido da palavra, da linguagem e de principios
ordenadores. A crenca na légica de identidade alicercou a construcdo do mundo
metafisico que se sustenta no fundamento do ser, da estaticidade e da busca pela

estabilidade, em contraposicéo a l6gica do devir.314

O cerne do pensamento tragico de Nietzsche se encontra nesta senda, na criacdo
de um “mundo-verdade”, onde a dor e o conflito, inerentes a vida, ndo encontraréo
terreno fértil. As criagcbes metafisicas se constituem, em ultima andlise, como uma

afronta e uma negacéo da realidade. A dor, a mudanca e a tragédia sdo meios pelo

312 MOSE, Viviane. Nietzsche e a Grande Politica da Linguagem. 5° Ed. Civilizag&o Brasileira. Rio
de Janeiro. 2016. p.35.
313 NIETZSCHE, Friedrich. O Crepusculo dos idolos (ou Como Filosofar Com o Martelo). Os
Quatro Grandes Erros, 85°.
314 MOSE, Viviane. Nietzsche e a Grande Politica da Linguagem. 5° Ed. Civilizag&o Brasileira. Rio
de Janeiro. 2016. p.35-36.
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qual o homem se afirmara e florescera rumo a uma vida intensa e feliz.3!> Ao atacar
0 mito da verdade, da estaticidade e da identidade, Nietzsche prop6e um mundo
resultante de conflitos e embates, que se apresentard momentaneamente como

produto das forcas dominantes.

Para o pensador, acreditar que a palavra carrega em si a identificagdo total com o
objeto a qual ela se refere, se constitui como um dos grandes erros da humanidade
e da filosofia tradicional. Isto porque as coisas nao existem em si, mas sempre em
perspectiva, nesta senda entrar4, novamente, o jogo de for¢cas oriundos das
vontades de poténcia, que designardo o conteldo semantico interior da moldura
vazia do signo. Esta caracteristica de abertura semantica é o carater afirmativo do
signo, a impossibilidade de ser algo estatico, o qual, por sua vez, o homem

negara.3®

A relacdo metafisica que o homem estabeleceu com o0s signos e com a razdo sera
alvo constante da filosofia nietzschiana. A capacidade da linguagem em simplificar o
mundo e em reunir o homem em agrupamentos foi um dos maiores instrumentos de
sobrevivéncia, de ordenamento e, notadamente, de afirmacdo do ser social-
antropolégico. Essa capacidade-possibilidade da palavra, bem como a necessidade
humana de reducdo e sistematizacdo do mundo, ndo implicam, todavia, que o
homem deveria ter negado a pluralidade do mundo e de si, se lancando ao mundo
ficcional como mundo da verdade e da identidade. “Ao invés da afirmagcao da
expansdo diante da pluralidade, a linguagem se compds como negacdo da
pluralidade.”” O esquecimento corroborara essa ilusdo de verdade da qual padece
o homem e o levard a abandonar uma relacéo afirmativa com os signos, passando a
ter neles o seu porto seguro conceitual e estatico, que terminardo por substituir a

propria vida.38

A professora Viviane Mosé sustenta, portanto, que uma genealogia dos valores deve
perpassar, necessariamente, por uma genealogia da linguagem, desconstruindo a

palavra como verdade e sua logica gramatical de causa e efeito, tendo em vista que

315 MOSE, Viviane. Nietzsche e a Grande Politica da Linguagem. 5° Ed. Civilizag&o Brasileira. Rio
de Janeiro. 2016. p.36.
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foram nos signos que os valores morais encontraram abrigo para se “eternizar” na
sociedade, afastando o perspectivismo da interpretacdo humana. “Ou seja,
desconstruir o edificio conceitual, o emaranhado de valores morais que a
modernidade sustenta, implica, no fim das contas, uma desconstrucdo da pedra, do

material com que este edificio foi construido, e este material é a linguagem.”3*°

Outro grande alvo de Nietzsche rumo a uma transvaloracdo dos valores é o
Cristianismo, que seguird perpetuando suas diretrizes morais na modernidade,
mesmo apos morte de Deus, anunciada pelo filosofo. Deus ndo € entendido por
Nietzsche somente como o Deus cristdo, mas como toda a logica de identidade, do
bem, do verdadeiro e da esséncia, e reside, antes de tudo, na linguagem e na
gramatica ditatorial da causa e efeito, impedindo o homem de seu caminho rumo a

uma linguagem transformadora, afirmativa e plural.32°

Ainda no que tange a relacdo metafisica do homem com a linguagem, Viviane Mosé
cita em seu trabalho o argumento sustentado por Pierre Klossowski, que entende o
eterno retorno como grande diretriz do homem rumo a esse livramento das grades
conceituais impostas pela palavra ao longo da historia. Propfe-se, entéo, através da
doutrina do eterno retorno, a instauragdo de uma grande batalha contra o Deus da
identidade, utilizando-se do signo do circulo, ou seja, do eterno movimento como

arma para derrotar o signo imével da identidade e da esséncia.3?!

4.5.1 METAFISICA, VONTADE DE VERDADE E O MARTELO

Ao empregar sua filosofia do martelo, de destruicdo dos valores e das perguntas
existentes, Nietzsche situa a verdade como uma das grandes mazelas filosoficas
perpetuadas pela filosofia ocidental. Para o pensador, esta ndo passaria de um
conceito humano que foi inventado para combater a angustia do homem em face da

imensidao, do conflito e da pluralidade do mundo.3??

319 MOSE, Viviane. Nietzsche e a Grande Politica da Linguagem. 5° Ed. Civilizac&o Brasileira. Rio
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A verdade, portanto, se entendida como um conceito e produto (social) da
criatividade humana, conta com um processo de formagcao e uma genealogia. Sua
origem nado se encontra na histéria do conhecimento, mas na necessidade
psicolégica do homem em estabelecer a duracdo, o que traz, inexoravelmente, uma
critica a racionalidade, as divindades criadas pelo homem e a todas as formas de
busca de “verdade, esséncia e de ser.”3?3
AS PALAVRAS NOS BARRAM O CAMINHO - Em toda parte onde os
antigos dos primeiros tempos colocavam uma palavra creditavam ter feito
uma descoberta. E como na realidade isso era diferente! — eles tinham
apenas tocado um problema e, julgando té-lo resolvido, haviam criado um
obstaculo a sua salvagdo. — Agora, para atingir o conhecimento, & preciso

tropecar em palavras que se tornaram eternas e duras como pedras, e as
pernas se quebrardo mais facilmente que a palavra. 3

Como dito, ao anunciar a morte de Deus, Nietzsche ndo se dirige ao Deus cristao,
mas ao fim do modelo de pensamento metafisico, que tem sua base fundante nos
valores cristdos e no paradigma platbnico dualista. A morte de Deus representa,
acima de tudo, o fim do mundo metafisico onde habitam os valores supostamente

perenes, objetivos e universais do bem, mal, verdade, identidade e esséncia. 32°

O perspectivismo empregado por Nietzsche considera que todo conhecimento e
produgdo humana estdo intrinsecamente ligados aos afetos e pulsdes individuais,
nao detendo as caracteristicas de imparcialidade e universalidade almejadas pelo

iluminismo, e calcadas na razdo. 326

A relacdo do homem com o direito, 0 mundo do dever-ser, certamente também se
encontra eivada de negacao e de niilismo, no sentido de se mirar um mundo que
nao €, mas pensa-lo como existente. Visa-se uma conformacédo do mundo para 0s
valores elencados arbitrariamente pelo legislador, segundo Nietzsche. Além disso, o0
homem se tranquiliza e se satisfaz com os codigos normativos que o cegam da
pluralidade e possibilidades do mundo, afrouxando-o de um agir efetivo no mundo
da vida. Logo, o dever-ser deve ser substituido pelo poder-ser, pela possibilidade e

pela emancipacdo do homem como um ente plural e multiforme.

323 MOSE, Viviane. Nietzsche e a Grande Politica da Linguagem. 5° Ed. Civilizag&o Brasileira. Rio
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Obviamente que a importancia dos parametros juridicos como diretrizes para uma
vida emancipatoria ndo pode ser desconsiderada, mas o homem deve manter uma
postura cética e critica diante dos projetos mal executados e falaciosos do
ordenamento, que o agradam e o satisfazem pela visualizacdo da imagem de uma
sociedade idealizada, como ela deveria ser, e ndo como € de fato, e principalmente,

pela imagem da correspondéncia do mundo do dever-ser com seus valores morais.

No préximo topico serd abordado como a vontade de verdade humana se fixou a tal
nivel na ordem social que foi elevada ao status de um principio juridico, que até hoje

fundamenta arbitrariedades, excesso de poder e injusti¢as.

4.6 VONTADE DE VERDADE (REAL) E O PROCESSO

A vontade de verdade, como desenvolvido anteriormente, acarreta a criagdo de um
outro mundo, codificado, estavel e simplificado, sob o fundamento da busca e
desvendamento das coisas em si mesmas, tarefa que Nietzsche considera
impossivel, dada a incapacidade de neutralidade da verdade e da propria razéo

humana. 327

A genealogia empregada por Nietzsche, juntamente com sua concepg¢do da vida
como vontade de poténcia, pretendem atacar os conceitos da verdade, da origem
divina, da identidade, e por fim, dos valores.3?® Sobre a vontade de verdade, dira
Nietzsche: “Vontade de conhecer a verdade chamais v0s, os mais sébios entre os
sébios, aquilo que vos impele e inflama? Vontade de que todo existente possa ser

pensado: Assim chamo eu a vossa vontade.”32°

Como mencionado, o valor da verdade, e ndo s6 a verdade, sdo grandes alvos da
genealogia nietzschiana. A critica de Nietzsche visa, sobretudo, enxertar nos valores

uma mobilidade e fluidez, além de desconstruir a ideia de um fundamento originario.

327 MOSE, Viviane. Nietzsche e a Grande Politica da Linguagem. 5° Ed. Civilizag&o Brasileira. Rio
de Janeiro. 2016. p.37.
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No lugar da verdade o fil6sofo propde a invencdo e a criacdo, caracteristicas

marcantes da propria vida humana.33°

E importante salientar que a reducéo de pluralidades que a palavra emprega, foi, de
inicio, uma condicdo para sua sedimentacdo e para o desenvolvimento da propria
linguagem e da comunicacdo. E necessario, nesse primeiro momento de
sedimentacao, que haja uma concordancia e uma convergéncia acerca do contetdo
dos signos, ou seja, uma imposi¢do da convencao simbolica. Entretanto, sera nesta
ideia de identidade e no carater moral da linguagem que o conceito de verdade

encontrara sua origem33! e acorrentara o homem.

7

Imprescindivel salientar, também, que esta simplificacdo ndo é vista como um
problema em si, mas que a interpretacdo e a imposicdo destes valores e
significados, notadamente quando se pretendem firmar como verdades absolutas,
sao produtos de um jogo de forcas que nao tém qualquer legitimacgéo para se afirmar

como absoluto e verdadeiro.332

A interpretacdo, por sua vez, é entendida por Nietzsche como uma apropriacdo do
mundo e dos acontecimentos pelo individuo, uma das préprias manifestacées da
vontade de poténcia como um vir-a-ser mutadvel e constante. Essa nocgao
interpretativa nietzschiana revela, acima de tudo, a verdade como invencdo e
criacdo, além de denunciar a inexisténcia de fundamentos originarios das coisas e
fendmenos.333

A interpretacdo como uma atividade metaférica, uma sucessao infinita de

transposi¢des é o fundamento do mundo, um fundamento sem fundamento:

trata-se de um fluxo incessante e movel, eternamente criador e destruidor
de si mesmo, sem principio nem fim, sem sujeito.334

A sustentacdo do mundo metafisico s6 foi possivel devido a sua alimentacdo e
perenizacdo por parte do aficionado homem, notadamente por sua busca e ilusao
pela verdade e pela esséncia. O carater e potencialidade inventiva e metaforica da

linguagem e da palavra s&o renegadas em nome de uma identidade universal e

330 MOSE, Viviane. Nietzsche e a Grande Politica da Linguagem. 5° Ed. Civilizag&o Brasileira. Rio
de Janeiro. 2016. p.71-72.
331 |bidem, p.73-75.
332 |bidem, p.86.
333 |bidem, p.96-97.
334 Ibidem, p.97.
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ficcional. “A sustentacdo da metafisica € a construgdo de um tipo especifico de
homem, um homem que acredita na unidade, na identidade, na verdade de seu ser,
e ndo na capacidade metaférica e inventiva de sua provisoriedade.”3® A
provisoriedade € substituida pela duracao.
Esse imperioso algo a que o povo chama de “espirito quer ser e quer se
sentir senhor, dentro e em torno se si: tem a vontade de conduzir da
multiplicidade a simplicidade, uma vontade restritiva, conjuntiva, sequiosa
de dominio e realmente dominadora. Suas necessidades e faculdades séo
aqui as mesmas que os fisidlogos apresentam para tudo o que vive, cresce
e se multiplica. A forca que tem o espirito de apropriar-se do que lhe é

estranho, manifesta-se num forte pendor a assimilar o novo ao antigo, a
simplificar o complexo, a rejeitar ou ignorar o inteiramente contradit6rio.336

A imposicao do conceito de verdade se constitui para Nietzsche como uma forma de
impedir as interpretacbes e o perspectivismo. O mundo da linguagem e da
denominacdo € um mundo criado, de carater ficcional, e que foi alavancado pela
vontade de duracéo e pela vontade de negacdo do homem, sustentando a ideia de
um conhecimento verdadeiro. Para a desconstru¢cdo da verdade € imprescindivel
gue haja o esvaziamento da palavra, ou melhor, sua abertura para a interpretacéo e
para o0 perspectivismo, culminando na funcdo afirmativa da palavra e da
linguagem,®¥” “um contorno vazio capaz de sustentar uma diversidade de sentidos,

esta é a funcao afirmativa da palavra.”33®

O processo jurisdicional €, contemporaneamente, a forma mais utilizada (ou pelo
menos a mais legitimada dentro de uma sociedade democratica de direito) de se
garantir e exercer direitos, bem como para se atribuir e aferir a culpa e a aplicacéo
da pena. O Direito, como desenvolvido anteriormente, é uma batalha agonistica que
encontra no processo um dos terrenos mais férteis para se desenvolver. Entretanto,
0 processo enquanto modo de reconstrucdo histérica dos fatos, a fim de se
encontrar uma verdade real (tdo aclamada historicamente), é nada mais que uma
farsa e uma enganacdo. N&o porque se constitui como um espaco de batalha

agonistica, mas sim por sua pretensdo objetiva que desconsidera por completo o

33 MOSE, Viviane. Nietzsche e a Grande Politica da Linguagem. 5° Ed. Civilizag&o Brasileira. Rio
de Janeiro. 2016. p.83.
336 NIETZSCHE, Friedrich. Além do Bem e do Mal ou Preltdio de Uma Filosofia do Futuro. VI,
§230°.
337 MOSE, Viviane. Nietzsche e a Grande Politica da Linguagem. 5° Ed. Civilizag&o Brasileira. Rio
de Janeiro. 2016. p.101-102.
338 |hidem, p.105.
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perspectivismo e o carater contingencial de ineditismo do mundo da vida e dos fatos

que nela ocorrem.

O principio da verdade real € a mais pura representacdo da vontade de verdade
humana, que visa reduzir um fato plural e dotado de imensa complexidade a uma
sentenca, a um tipo penal. A atuacdo do Homem-Juiz-Estado (supostamente
despessoalizado), fundada neste pretensioso principio, implica em um idolo dotado
do poder de ditar a verdade e de reconhecer perante a sociedade a existéncia de
determinado fato. A mentira da verdade ganha asas e fé incondicional, sustentada,
sobretudo, pelo peso da palavra fria que habita os processos jurisdicionais e pela

fome de verdade humana.

Sobre a verdade real, assim a criticara a doutrina penal: “A verdade real é a
empulhacdo ideolégica que serve para acalmar a consciéncia de acusadores e
julgadores. A ilusédo da informagéo perfeita no processo penal recebe o nome de

Verdade Real.” 33

Somando tais premissas aos aspectos processuais fortemente inquisitoriais que
existiram (e ainda remanescem) no direito penal, teremos construido uma maquina
poderosa de elaborar mentiras verdadeiras. A forca e o poder que a fé publica
impele ao construir essas mentiras-verdades é avassaladora e se funda, ainda, sob
a ideia de que o Estado é a representacdo da democracia, do poder absoluto, da

onipoténcia, e da despessoalizacao e imparcialidade, o novo Deus-idolo.

Pode-se inferir também que a fundacao do processo penal sob tal principio concede
poderes exacerbados ao magistrado, que diante de certa inércia, negligéncia, ou
mesmo incompeténcia do érgdo acusatério, restara legitimado a romper com seu
status supostamente imparcial e empreender a direcdo e conducdo do processo de

uma forma muito mais incisiva.

O magistrado, no ambito do processo civil, se contém em face da guerra dos
particulares em seu embate agonistico. E transferido para os individuos a
responsabilidade de construir a verdade formal, a verdade dos autos, que n&do tem

qualquer vinculagdo ou submissdo a uma suposta verdade real. Vence no processo

339 MORAIS DA ROSA, Alexandre. A teoria dos Jogos Aplicada ao Processo Penal. 2° ed.
Empdrio do direito. 2015. p.35.
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civil 0 mais forte, o que domina melhor a retérica e as pecas juridicas que dispbe a
seu favor. Essa légica é abandonada no processo penal, tanto pela forca
avassaladora do Estado, que a exerce seja mediante seu gigantesco maquinal e
poderes, seja pela fé publica que € concedida aos seus agentes, como por esse
principio ilusério que torna o homem-juiz um homem-Deus. “O promotor é s6 um

homem, Deus é o Juiz.”340

Nesse sentido também ganhara forca o peso da culpa moral, que ao se alicercar
sobre a ratificacdo da verdade por parte do Estado-Juiz, encontrara nela, também,
uma legitimacdo para desconsiderar o perspectivismo e a pluralidade impassivel de
reconstrucdo do mundo da vida, terminando por insculpir forcosamente na memoria

coletiva um acontecimento e sua imagem estatica, reduzida, parcial e superficial.

Por fim, serda abordado no proximo (e ultimo) tépico o problema hermenéutico
suscitado por Nietzsche, bem como sua relagdo com a linguistica e como essas
criticas podem ser Uteis e necessarias para se compreender e repensar o direito e a

justica.

4.7 A LINGUISTICA NA NORMA E O PROBLEMA HERMENEUTICO EM
NIETZSCHE

Apesar de forma assistematica, Nietzsche reflete sobre algumas questdes
hermenéuticas que serdo determinantes para se entender com mais clareza em
como sua critica da palavra € imprescindivel para se analisar o direito e a justica sob

sua oOtica filoséfica.

Em sua obra Assim Falou Zaratustra, Nietzsche propde uma reflexéo iconoclastica e
entende que o ordenamento juridico e o conjunto de leis existentes devem ser
compreendidos com um carater transitério e como fendbmenos enquadrados em seu

respectivo contexto historico. Serd oficio de todos (e principalmente do

340 Racionais MC. Trecho retirado da musica “Vida Loka, pt.1”. Album: Nada Como um Dia Apés o
Outro, Vol.1 e 2. Composi¢do: Mano Brown.
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intérprete/aplicador), guiados por suas vontades de poténcia, a atividade

hermeneuta de recriar e de dar vida ao texto normativo. 341

Nietzsche utiliza como metafora a destruicdo das mesas (antigas e contemporaneas)
cravadas de escritos (morais), por entende-las como um quadro axiolégico de prisdo
do homem a um mundo velho, ultrapassado e que glorifica as fraquezas. Essa
ultrapassagem dos valores representa um convite ao mundo da vida e ao desejo,
caracterizando-se, também, como uma represalia a constante adoracédo ao passado,
as idealizacoes e ao que ja estd morto e enterrado. Essa atitude de negacédo perante
a vida, bem como a prépria formulacées de preceitos e ordens sociais universais
(que sera denominada por Peter Goodrich e Mariana Valverde de “fully writen laws”),
levam, segundo os citados autores, a uma apatia da sociedade, que deixa de se

guiar por si mesma e abandona o seu senso autocritico.3#2

Deve-se entender a atividade interpretativa, portanto, como um ato de composicéo
dos sujeitos e da sociedade para consigo e com suas necessidades. E o chamado
“half-written law”, que evoca a ideia de um processo de construcao,
complementacdo, e notadamente, de oposicdo a obediéncia cega de produtos
prontos, finalizados e universais. Esse conceito e processo € atrelado
simbolicamente ao estagio de infancia, que como todos os simbolos na obra do
autor, ndo foi escolhido a toa. Esta imagem da crianca, como ja desenvolvido,
representa a davida perante o 6bvio e o incontestado, a coragem de escrever e fixar

0s proprios valores.3*3

Por outro lado, o fildsofo também vé nas “imagens e valores extratextuais”, ou seja,
na moralidade, nos valores passados e presentes - bem como nos idolos -
obstaculos a uma interpretacdo adequada dos textos (principalmente os normativos).
Os textos, apesar de serem transitérios e passageiros, sdo perseguidos pelas

imagens e idolos eternizados no campo simbdlico e moral do homem, distraindo-o e

341 GOODRICH, Peter. VALVERDE, Mariana. Nietzsche and Legal Theory. Half Written Laws.
Taylor and Francis Group. New York. 2005. p.15-16.
342 |bidem, p.16.
343 |bidem, p.16-17.
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impedindo-o de uma reconstrugdo virtuosa e cuidadosa do texto passado para a
realidade presente.3*4

De forma provocativa, o aforisma de numero 11 da segunda dissertacdo da
Genealogia da Moral traz uma critica veemente sobre as leituras descuidadas que,
baseando-se em anseios e valores morais, deformam e contaminam o contetdo do
texto. A atividade interpretativa sera, invariavelmente, pessoal. Entretanto, no
momento em que a lei é fixada, todo ato danoso passa a ser considerado e avaliado
como um ato contra a autoridade, ndo mais estando restrito ao seu dano/resultado
imediato. Nesse sentido, no momento de pensar e de aplicar a lei, 0 homem deve se
desvencilhar de sua célera individual e de seus valores morais subjetivos, essas sédo
condicBes necessérias para se evitar a deformacédo do texto e sua contaminacéo
com o ressentimento e com o0 desejo de vinganca. Entendendo-se o direito como
meio de aperfeicoamento do homem e a justica como mediacdo que evita embates
danosos, h4 de se exercer uma tentativa de imparcialidade no momento de

interpretacdo e de aplicacdo da lei. E preciso sobriedade e cautela. 345

Portanto, ao passo que Nietzsche considera o preenchimento total do contetudo
semantico da palavra, calcado sobretudo na ideia da identidade e verdade, uma das
facetas do niilismo, também enxergara nas interpretacdes descuidadas, irrefletidas e
apressadas uma enorme mazela e um risco social.?*¢ Conforme denunciado no
aforisma 84 de Aurora, Nietzsche vé na historia da filosofia cristd uma das maiores

formas de deformacéo interpretativa ja feitas. Segue trecho:

A FILOLOGIA DO CRISTIANISMO - Pode-se constatar bastante bem como
o cristianismo desenvolve pouco o sentido da probidade e da justica,
analisando os escritos de seus sabios: estes apresentam suas suposi¢des
com tanta audacia como se fossem dogmas e a interpretagdo de uma
passagem da Biblia raramente os mergulha num embarago leal.
Incessantemente se pode ler: “Tenho razao porque esta escrito” — e entao
€ uma tal impertinéncia arbitraria na interpretagéo que leva um fildlogo a se
deter entre a célera e o riso, para se perguntar sempre e de novo: Sera
possivel? Isso é honestidade? E pelo menos decente? As deslealdades que
sdo cometidas a esse respeito do alto dos pulpitos protestantes, a forma
grosseira com que o pregador explora o fato que ninguém pode contestar,
deforma e acomoda a Biblia e inculca assim no povo, de todas as maneiras,
a arte de ler mal — tudo isso é subestimado somente por aquele que nunca

344 GOODRICH, Peter. VALVERDE, Mariana. Nietzsche and Legal Theory. Half Written Laws.
Taylor and Francis Group. New York. 2005. p.15.
345 WEISBERG, Richard. Nietzsche and Legal Theory. Half Written Laws. Taylor and Francis
Group. New York. 2005. p.150-151.
346 |bidem, p.150-153.
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vai ou que vai sempre a igreja. Mas, no final das contas, que se pode
esperar dos efeitos de uma religiao que, nos séculos em que foi fundada,
executou essa extraordinaria farsa filologica em torno do Antigo
Testamento? 347

A preocupacao de Nietzsche com as deformacfes interpretativas do texto (inclusive,
e principalmente, o legal) pode se apresentar, a priori, como um paradoxo aparente
quando confrontada com sua critica da palavra, especialmente no que tange a
dureza semantica com que essa se impds e pela relacdo metafisica que o homem
estabeleceu com ela. Entretanto, Nietzsche quer fazer uma denuncia e um alerta de
como a moral continua impregnada na aplicacdo e interpretacdo da norma,

mantendo-se viva e perpetuada através do texto.

Um exemplo marcante e mais recente dessa deformagéo pode ser visto no governo
francés Vichy, que durante a segunda guerra mundial criou diversas objecbes a
aplicacao de sua propria declaracéo de direitos humanos, terminando por deforma-la
completamente. Nesse periodo historico, o governo francés eliminou os judeus de
sua protecdo normativa, deformando o texto legal a tal ponto que foi Ihe extirpado

seu principio e lema fundante fundante, a igualdade. 348

Imperioso ressaltar, portanto, que a reduzida literatura que versa sobre a
hermenéutica dentro do pensamento nietzschiano n&o condena novas
interpretacdes e leituras, haja vista que isto colidiria com as préprias bases de seu
pensamento filoséfico, que concebe 0 mundo como mutacgéo e rearranjos constantes
e que, portanto, exigirdo do direito, e principalmente do intérprete, uma postura

minimamente ativa.34°

Nesse sentido, ha de se operar o texto legal com cautela. E necessario empregar
sobre ele a genealogia, a fim de entendé-lo em sua formacao e revelar as pulsdes e
necessidades que o criaram. A construcdo linguistica da norma, ao passo em que
deve ser pensada e estruturada com clareza e firmeza, deve-se mostrar

minimamente aberta e flexivel para que o aplicador logre em sua tarefa de

347 Friedrich, Nietzsche. Aurora. |, §9°.
348 WEISBERG, Richard. Nietzsche and Legal Theory. Half Written Laws. Taylor and Francis
Group. New York. 2005. p.154.
349 |hidem, p.160.
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integracédo da abstracdo geral com determinado fato concreto,3*° utilizando-a como

um instrumento rico de atuag&o no complexo e inédito mundo da vida.

Uma atividade interpretativa sadia e fiel requer, segundo o fildésofo, ruminacéo,
tempo e boa vontade, a fim de se evitar ao maximo o ressentimento e a colera da
vinganga. Para Nietzsche, a vitima e o magistrado sdo grandes personagens na
interpretacdo da lei e incorrem na maioria das vezes em leituras desatentas e
parciais, desconsiderando por completo o texto e se utilizando dele como meio de

satisfazer seus anseios morais.3°!

O presente trabalho tem como fio condutor harmonizador a concepcao da palavra
como um instrumento multifacetario e multiutilitario. Se, portanto, a sedimentacéo do
conteudo da palavra foi oriunda de relacbes de poder, bem como a sua absorcéo
pelo homem se constituiu como uma forma de negacdo da vida, as diretrizes
hermenéuticas de Nietzsche indicam um ativismo sobrio e responsavel no momento

de interpretacéo do texto.

Ainda na tentativa de uma harmonizacdo, se fazem necessarias algumas
consideracdes. Primeiramente, dado o carater multinstrumental da palavra, ela
deve, em algumas ocasides e diante de determinada necessidade, se impor com
determinada dureza justamente para auxiliar o homem e a coletividade diante das
complexas demandas e formas de sociedade contemporaneas. Se o individuo esta
diante de um contrato de aluguel, ndo pode simplesmente ter a pretensdo de atribuir
um contetddo semantico a palavra aluguel que ndo calcada na convencao social, ou
mesmo incorrer em um descuido ingénuo sobre seu sentido ordinario, sob pena de
uma instabilidade coletiva gigantesca. O direito, como visto, € um meio para que
existam novas formas de homem e de existéncia, € um trampolim para a expressao
e desenvolvimento das potencialidades humanas, sendo a paz e a confianca social

duas condicdes importantissimas para que ele cumpra esse papel.

Por outro lado, como desenvolvido pela professora Viviane Mose€, Nietzsche critica a
relacdo metafisica que o homem estabeleceu com a palavra, calcada, sobretudo, na

ideia de identidade, de duracao e de verdade. Esse paradoxo pode ser harmonizado

350 WEISBERG, Richard. Nietzsche and Legal Theory. Half Written Laws. Taylor and Francis
Group. New York. 2005. p.163.
351 |bidem, p.153-155.

118



a medida em que, ao se compreender as possibilidades multifacetarias da palavra,
uma reconciliagéo e a criacdo de uma nova forma de se relagdo do homem com a
linguagem (notadamente ao lidar com suas pulsbes subjetivas e com a
complexidade da vida) serdo passos rumo a transvaloracdo dos valores, ao
nascimento do além-homem, bem como a uma vida afirmativa de extrema confianca,
principalmente no ambito coletivo. Essa confianga e estado de poténcia, oriundas da
reconciliacdo humana com a palavra, possibilitam que o homem reflita sobre novas
formas de atuacdo do direito e sob quais valores, premissas e comandos ele se

funda, bem como para que e para quem ele esta servindo

Por fim, no que tange o entendimento nietzschiano acerca dos modelos funcionais
da lei, seu pensamento caminha em uma direcdo diametralmente oposta aos das
concepcOes tradicionais, seja crista, liberal ou burguesa. Uma de suas formulacdes
acerca desse tema apresenta a lei como um trampolim para um estado pessoal
dionisiaco de éxtase. Nietzsche quer que deixemos de usar e entender as leis como
barreiras as arbitrariedades, haja vista que a propria moral e a lei sdo extremamente
arbitrarias e relativas. A lei deve cumprir um papel de estimulo da eterna
transformacdo do homem e do seu processo de vir-a-ser, possibilitando sua

expansdo, desenvolvimento, cultivo e descoberta pessoal.3%?

Um outro modelo funcional de grande importéncia é o da lei concebida com oficio
educacional, ou seja, do ordenamento, e em ultima instancia a prépria composi¢ao
social, como um facilitador e potencializador da autodescoberta e emancipacao
intelectual humana. A educacédo desafiadora, criativa e estimuladora, e ndo a
impositiva e acabada, deve estar presente nas razdes de ser da lei e do direito.3>3

5 CONCLUSAO

O objetivo do presente trabalho foi elaborar uma sintese critica do pensamento

nietzschiano acerca do Direito e da justica sob sua oOtica moral e linguistica. A

352 GOODRICH, Peter. VALVERDE, Mariana. Nietzsche and Legal Theory. Half Written Laws.
Taylor and Francis Group. New York. 2005. p.18.
353 |bidem, p.18-19.
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desmistificacdo dos fenbémenos sociais e morais, por intermédio da técnica
genealdgica e do perspectivismo, denunciam a relatividade historica e contingencial
do homem e desautorizam os valores que buscavam sua fundamentacdo em si

mesmos ou em planos metafisicos superiores.

O mundo e a vida, entendidos como frutos das vontades de poténcia, escancaram
as tensdes, as relacdes de poder, e 0sS rearranjos constantes que marcam a
realidade sensivel. Ao empreender sua guerra a metafisica e a filosofia platénica-
cristd, Nietzsche quer romper com o paradigma dualista filosofico em que a filosofia
ocidental se encontrava. Suas diretrizes morais considerardo o homem como uma
poténcia singular e como um pedaco do destino que deve corajosamente se alcar a
uma vida livre da camisa de for¢ca social e dos modelos morais universais pre-

estabelecidos.

Ao empreender sua investigacdo histérico-genealdgica, Nietzsche quer resgatar as
pulsbes e necessidades que deram forma aos institutos sociais e juridicos,
compreendendo-0s em sua origem e contexto, retirando deles o manto sagrado da
fé e da tradicdo. O Direito, entendido pelo filosofo como reflexo e produto das forcas
que agem no mundo, se utilizard da justica como uma mediadora espiritualizada das

vontades de poténcia que se tencionam na vida.

Ao olhar para a historia da humanidade, Nietzsche visa aclarar os processo sociais e
juridicos que envolveram o homem durante sua caminhada historica, seu processo
de domesticacdo cultural, bem como o desenvolvimento de suas faculdades
mentais. Segundo o filésofo, essa penosa jornada foi eivada de punicdes e castigos,
e tinha como objetivo tornar o bicho-homem um ser minimamente estavel e
confiavel, responsavel por suas promessas e responsavel por si como um devir. E a

chamada eticidade dos costumes.

Imprescindivel, também, expor como sua critica a concepgéo crista-iluminista da
liberdade de vontade afeta as balizas da responsabilizacdo moral, da culpa, e da
propria culpabilizacdo, todas estas, segundo o filésofo, inseridas em uma logica
moral religiosa. O homem, tradicionalmente entendido como um ser dotado de uma
razao objetiva, universal e parcial, é substituido por uma no¢do do individuo em

meio a uma teia relacional gigantesca do mundo da vida, como um pedaco do
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destino. A liberdade absoluta € renegada em nome da capacidade de expressao
concreta do homem, que esté inserido em um gigantesco contexto historico-social,
além de ser composto por inimeros fatos biopsicolégicos e por uma histéria de vida,
gue nao guardam qualquer submissédo ao seu querer. Nietzsche propde, entdo, uma
reconciliagdo do homem com o mundo e com si mesmo, guiado pelo eterno retorno,
pelo amor fati e por suas pulsfes mais intimas, livre, portanto, das amarras morais e

normativas que escravizaram o agir humano durante tantos séculos.

Por fim, foi demonstrado em como a critica nietzschiana a palavra é fundamental
para se empreender a transvaloracdo dos valores, para repensar o Direito e a
justica, bem como para se caminhar rumo ao além-homem. A sustentacdo do mundo
metafisico s6 foi possivel por encontrar na palavra um abrigo conceitual que lhe
proporcionou estabilidade, uma suposta verdade e a ideia de identidade entre os

signos e as coisas.

A reconciliacdo do homem com a palavra o permitird explora-la em sua poténcia
maxima, como uma expansora de sua subjetividade, mas sem excluir seu carater
instrumental-ordenador da sociedade, que facilita a paz e a confianca interna da
coletividade. O Direito e a justica ser&o tocados, invariavelmente, pela palavra e pela
interpretacdo. E neste contexto que se faz necessario repensar o uso da palavra,
seus limites, e principalmente, sua caracteristica de ato concreto historico-social, que
nao carrega em si um conteldo semantico asséptico e objetivo, mas um pedaco da

histéria e da humanidade.

Ao se compreender as reais poténcias e multinstrumentalidades da palavra, o
homem passara de um estado de resignacdo para um estado de ativismo e
afirmacdo da palavra, usando-a para si, ndo mais como um signo mumificado
semanticamente. A atividade interpretativa nietzschiana demanda investigacao,
genealogia, ativismo e sobriedade, notadamente sob o texto legal, a fim de
reconstrui-lo e dar sentido historico para a realidade presente. Por outro lado, deve-
se evitar, segundo o alerta nietzschiano desenvolvido, as interpretacdes
deformadoras eivadas de anseios morais particulares, de desejo de vinganca e de
ressentimento, que terminam por descaracterizar completamente o sentido do texto

e sua historicidade.
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O Direito deve cumprir sua funcdo de estimulo e de potencializador do vir-a-ser e
desaflorar do homem, impulsionando a humanidade rumo a auto descoberta. O
Direito contemporaneo tem na palavra seu maior instrumento de expressao e
concrecao, portanto, seguindo as premissas linguisticas de Nietzsche, a lei deve ser
construida nessa corda da bamba, entre uma utilidade/necessidade mais impositiva
e uma abertura semantica que permita ao homem utiliza-la de uma forma histdrica,

ativa e real.

A justica, como mediadora das tensdes do mundo, também tera na palavra um
instrumento poderosissimo e de muita utlidade, a fim de empreender um
perspectivismo mais virtuoso e consciente, exercido com cautela, ruminacdo, e ao
mesmo ativismo, em face das limitacdes da linguagem, notadamente no processo

jurisdicional.

Pelo exposto, pode-se ver o cenario juridico criado por Nietzsche, um mosaico onde
a moral, a linguagem, e toda complexidade humana, se tocardo. A realidade
sensivel é resgatada pelo filosofo, com a vontade de poténcia ocupando o lugar de
grande motor da experiéncia humana, rumo a sua expansdo. O Direito e a
linguagem devem, portanto, ser interpretados como um meio para que o homem, em
toda a sua potencialidade, possa florescer e se expressar, se utilizando da justica
como um filtro espiritualizador que visa amansar o 6dio, a cllera individual e

embates danosos.
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